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PREFACIO DEL TRADUCTOR

...Quien se adhiera a la Sunna, incluso si se ve por ello
contradiciendo a algunas opiniones del Imam de su
escuela, no estara con ello oponiéndose al espiritu original
de dicha escuela, sino que estara siguiendo de forma
simultanea a todas las escuelas, con un firme agarre a la

“cuerda de Dios”.
-- El autor, en el capitulo 9: “Los Imames y el seguimiento
ciego”

bendiciones y paz estén sobre Su Mensajero (i), sobre su
familia y Compafieros, y quienes sigan la Religion de la Verdad
hasta el Dia Ultimo.

I a alabanza pertenece enteramente a Dios (%), y que Sus

Es un honor para mi tener la oportunidad de traducir al espafol
esta obra de importancia clave sobre el origen y naturaleza de la
ley islamica, asi como el desarrollo de su jurisprudencia. Dios
mediante, ayudara a los musulmanes de habla hispana a entender
la Shari’ah que siguen en su vida cotidiana: cuales son los temas
legales que trata el Qur'an y con qué finalidades existen; cual fue
el método legislativo del Profeta (i); como llevaron a cabo los
Companeros del Profeta, tras su partida, la labor de aplicar la
Shar’ah a una serie de circunstancias nuevas y variopintas; como
lo hicieron los juristas posteriores y como florecieron sus escuelas
de ley, que representan una fuente de riqueza académica para la
humanidad. Ello les ayudara a entender en gran medida el
presente estado de los musulmanes, ya que, ;de qué sirve la
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historia si no se extraen lecciones de ella? Simplemente para
acumular informacion que no trae con si beneficio alguno.

Esto es asi porque a dia de hoy muchas personas nacidas de
familias musulmanas se adhieren por nombre a una de las cuatro
escuelas de pensamiento legal predominantes, y en algunos casos
la lealtad a esta denominacion, implantada en las mentes de
muchos musulmanes de a pie desde su infancia, se basa en pura
ignorancia de qué son estas escuelas, qué enseharon sus
fundadores y cual es su funcidon genuina con respecto a la Religion
de Dios. Muchos hemos oido en alguna ocasion: “pero... jtu qué
eres? ;Maliki o Shafi’t?”’, y quizas ni siquiera sabiamos qué
significaba eso. A otros nos inculcaron que dijéramos “soy
Hanbalt. Pero, ;por qué Hanbali y no Hanaf1?

También es posible que tras la lectura de este libro tengamos
algun tipo de respuesta a la pregunta: “si la ley islamica es tan
exhaustiva... jpor qué no vemos este vasto campo de erudicion
plasmado en el mundo real? ;Por qué esta estructura tan coherente
que llamamos ‘SharT’ah’ se encuentra llena de polvo en las
estanterias, mientras que los Unicos de los que escuchamos esta
palabra son cuatro dementes con rifles en un desierto, y
amputando manos semanalmente?”

El autor, Bilal Philips (nacido Dennis Bradley Philips), es un
conferenciante, instructor y autor islamico. Nacié en Jamaica, de
donde es originario, y crecid en Toronto (Canada), donde abrazo el
Islam en 1972. De ahi inici6 su busqueda del conocimiento, cuyo
resultado es un grado en estudios islamicos, y un master vy
doctorado en teologia islamica. Es fundador de la Islamic Online
University, y autor de numerosos libros, entre ellos Fundamentals
of Tawheed (Fundamentos del monoteismo del Islam), The True
Messaje of Jesus Christ (El verdadero mensaje de Jesucristo), la
obra presente, y la serie introductoria Islamic Studies (Estudios
islamicos).

El autor ha organizado la obra con elocuencia en base a la
cronologia del desarrollo de la jurisprudencia islamica. Esta
organizacion permitira, Dios mediante, que el lector grabe los
conceptos en su mente con una esquematizacion coherente y, lo
mas importante, convierta esos conceptos misteriosos de los que
posiblemente habia oido hablar, por aqui y por alla, en un solido
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entendimiento de la historia y por tanto del presente. Esto hara
que aprecie la urgente necesidad de una erudicion constante y
vital entre los musulmanes, y entendera los excesos del
seguimiento ciego a personalidades religiosas y sus fatales
consecuencias para el desarrollo intelectual de los individuos y la
comunidad.

He tratado de referirme a todos los conceptos que en la obra
original aparecen mencionados en arabe -la lengua original del
Quran y del ejemplo registrado del Profeta Muhammad (i)- en
espanol, manteniendo el vocablo original arabe entre paréntesis y
en cursiva (las palabras “Quran” y “Sunna” son de uso tan comun
que he actuado como si fueran vocablos espanoles). Para el lector
o aficionado a quien estas palabras le parezcan complejas, no
tiene que hacer nada mas que ignorar los paréntesis. Ademas, he
anadido notas al pie donde he creido apropiado por considerar que

beneficiarian al lector hispanoparlante.

Como apunte final, cabria sehalar que algo que probablemente
vaya a llamar la atencion del lector no muy introducido en la
materia, es que se habla de “ley” islamica pero sin embargo se dan
ejemplos de “leyes” no solo sobre politica, ordenes, restricciones
0 penas, sino también higiene personal, oracion, pago de caridad,
ayuno, peregrinacion, matrimonio y divorcio, herencia, etc. Esto
se debe a que la ley islamica no es una ley de enfoque secular sino
holistico; todas las esferas de la vida humana entran en su ambito.
Tan solo hay que ver un manual clasico de jurisprudencia islamica
y echar un vistazo a los temas que trata.

Pido a Dios que beneficie a todos los musulmanes hispanoparlantes
a través de esta obra, y que haga de ella una motivacion para que
estos decidan aprender mas sobre el Islam y transmitirlo a quienes,
debido a nuestra deficiencia, ain lo desconocen.

Karamy,
El traductor
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PREFACIO A LA TERCERA EDICION

a transcurrido poco mas de un ano desde que la segunda

edicion de este libro fue publicada y, por la gracia de Dios,

ya no quedan mas ejemplares para su distribucion. Sin
embargo, la demanda publica hacia tales libros se ha
incrementado, especialmente desde su desaparicion de las
librerias. La impresion que me llevé de la existente necesidad en
el mundo musulman de las aclaraciones y recomendaciones
presentes en el texto, ha demostrado ser veridica. No simplemente
por el hecho de que el libro haya sido un éxito comercial,
relativamente, sino por la respuesta intelectual altamente positiva
que he recibido de quienes lo han leido. De hecho, para poder
hacer que la informacion contenida en el texto esté disponible a
una audiencia incluso mayor, algunos lectores han iniciado ya una
traduccion en tamil del libro, y también ha sido encargada otra
traduccion al urdu. Consecuentemente, me senti obligado a
reimprimir el libro con el fin de incrementar la circulacion de sus
contenidos entre lectores de habla inglesa' y satisfacer la
creciente demanda comercial del libro.

Debido a problemas técnicos que se dieron durante la primera
edicion, que provocaron que la impresion en muchas de sus
paginas resultara descolorida, decidi recomponer todo el texto.
Esto me ofrecié también una oportunidad de aplicar el esquema de
transliteracion mas cuidadosamente a lo largo del texto que en la
primera edicion. También modifiqué el titulo del libro de
“Evolucion de los Madh-habs” a “Evolucion del figh (Ley islamica y
los Madh-habs)”, con objetivo de aclarar mas aun la materia de la
obra. A excepcion del capitulo primero (“1? etapa”), que ha sido
practicamente rescrito en su totalidad, tan solo se han realizado
algunos cambios a lo largo del texto; correcciones donde fueran
necesarias y mejoras donde fueran posibles. Pese a ello, en cuanto
a las notas al pie, ha habido bastantes modificaciones. Se han
incluido exhaustivas referencias de todos los ahadiz mencionados
en el texto a traducciones existentes en la lengua inglesa, con la
ayuda del hermano Iftekhar Mackeen. En cuanto a los ahadiz

1 . . .
Nota del traductor: entiéndanse estas alusiones a la lengua inglesa y sus lectores en el contexto
original del libro, cuya lengua de escritura original es la inglesa.

~8~
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mencionados en el libro que no se encuentran en Sahth al Bujart ni
en Sahth Muslim, me he esforzado en hacer que su autenticidad
sea constatada, para disipar asi cualquier duda que pueda existir
en mente de los lectores en lo que concierne a su fiabilidad, y por
tanto las conclusiones basadas en ellos. De igual modo, los ahadiz
a los que se hizo alusion en el texto han sido citados en las notas al
pie, o se les ha incluido una referencia. También ha habido algunos
cambios de estética, como la mejora en el diseno de la portada y
la reduccion del tamano del libro, los cuales espero que hagan de
esta edicion una mas atractiva que su predecesora.

Como apunte final, pido a Dios Todopoderoso que bendiga este
esfuerzo haciéndolo llegar a aquellos que puedan beneficiarse de
él en mayor medida, y anadiéndolo en mi carga de buenas obras en
el Dia del Juicio.

Abu Aminah Bilal Philips
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PREFACIO A LA SEGUNDA EDICION

| proposito de conjunto de este libro es familiarizar al lector

con los factores de caracter historico que dieron pie a la

formulacion de la [jurisprudencia basada en la] Ley islamica
(figh), con el fin de que él/ella entienda de mejor modo el como y
el porqué de la formacion de las distintas escuelas de Ley islamica
(madhahib’). Se espera que este entendimiento otorgue, a su vez,
una base para derrotar a las divisiones y diferencias quisquillosas
que tienen lugar a dia de hoy cuando seguidores de diferentes
escuelas, o personas sin una escuela definida, tratan de trabajar
juntos. Por ello, otra meta de este libro es proporcionar un marco
tedrico para la reunificacion de los madhahib y una base ideoldgica
para el trabajo de comunidad islamico, libre de los efectos
divisivos del faccionalismo en el seguimiento de madhahib.

La necesidad urgente de este libro puede ser vista, facilmente, en
el dilema de musulmanes conversos. A lo largo de su educacion
sobre las normas basicas del Islam, el converso se ve expuesto
gradualmente a un conjunto de leyes basado en una de las cuatro
escuelas canonicas. A la vez, quizas se le informe de la existencia
de otras tres escuelas canonicas, y de que las cuatro son ordenadas
por Dios e infalibles. En un principio, esto no representa problema
alguno para el musulman converso, ya que sigue simplemente las
leyes que le son presentadas por su instructor particular, quien,
por supuesto, sigue un madh-hab en concreto. Cuando, sin
embargo, el musulman recientemente converso establece contacto
con musulmanes diversos, de distintas partes del mundo islamico,
inevitablemente se da cuenta de ciertas diferencias en algunas
leyes islamicas, segun son ensenadas en uno u otro madhehab. Su
instructor, musulman nacido ya dentro de la religion, le asegurara
sin lugar a dudas que las cuatro escuelas de ley son correctas en su
totalidad, y que siempre y cuando siga una de ellos estara en el
sendero recto. Sin embargo, algunas de las diferencias entre

L El término madh-hab [pl. de madhahib] deriva del verbo dhahaba, cuyo significado es “ir”. Madh-hab
significa literalmente una “via de ida” o simplemente “camino”. La opinidn de un erudito determinado
sobre un asunto concreto era también denominada “su madh-hab” (es decir, el camino de sus ideas, o
su opinién). Eventualmente, fue utilizado como referencia a la suma total de las opiniones de un erudito
determinado, sean ya legales o de cardcter filosoéfico. Luego pasd a denotar no solo la opinién del
erudito, sino también la de sus estudiantes y seguidores.

~10 ~
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distintas escuelas son desconcertantes para los musulmanes
recientemente convertidos. Por ejemplo, el sentido comun le dice
que uno no puede encontrarse en estado de ablucion (wuda'") y sin
la ablucion, de forma simultanea. Pero de acuerdo a segun qué
escuela, cierto acto anula la ablucién, mientras que en otra
escuela el mismo acto no la anula. Y, ;cdmo es posible que un acto
sea licito (halal) e ilicito (haram) de forma simultanea? Esta
contradiccion se ha hecho patente ante musulmanes pensantes,
jovenes y mayores, a quienes les preocupa el estancamiento vy
declive que prevalecen en el mundo musulman, y que abogan por
el renacimiento del Islam en su unicidad y pureza originales.

Tras encontrarse ante diversas contradicciones no resueltas,
algunos musulmanes han escogido rechazar las escuelas de ley y
sus resoluciones, afirmando que seran guiados Unicamente por el
Quran y la Sunna®’. Otros toman la postura de que pese a sus
contradicciones, las escuelas de ley son ordenadas por Dios, y por
tanto lo que necesita hacer cada uno es escoger una de ellas y
seguirla sin cuestionar nada. Ambos resultados son indeseables. El
ultimo perpetua el sectarismo que ha dividido las filas de los
musulmanes en el pasado y continGia haciéndolo a dia de hoy. La
postura anterior, de rechazar los madhahib totalmente, vy
consecuentemente la jurisprudencia (figh) de las generaciones
previas, conduce inevitablemente al extremismo y la desviacion de
aquellos que se apoyan [segun dicen] “exclusivamente en el Qur'an
y la Sunna®”. Claramente, ambos resultados son serias amenazas a
la solidaridad y pureza del Islam. Como mencioné el Profeta
Muhammad -la paz sea con él-:

“La mejor generacion es mi generacion, y posteriormente aquella
que la sigue.”*

Si aceptamos la sabiduria del Profeta -la paz sea con él-, inspirada
por Dios, se desprende que cuanto mas nos alejamos de la

! Generalmente traducido como “ablucién”, la palabra wudd' refiere al estado de pureza ritual
estipulado como precondicidon para ciertos actos de adoracion.

? La Sunna es el modo de vida del Profeta; sus dichos, acciones y aprobaciones tacitas que poseen peso
legal. Como totalidad, representan la segunda fuente de Ley isldmica en cuanto a importancia.

* Nota del traductor: es decir, el Qur'an y la Sunna entendidos a su manera, sin tener en cuenta el
trabajo de aquellos que le precedieron en esclarecer los significados de estas fuentes, empezando por
los propios Compafieros del Profeta, y pasando por los eruditos posteriores que se esforzaron en
entender el Islam que fue revelado entre esa primera generacion.

* Narrado por Imran ibn Husain y compilado por Bujart (Muhammed Muhsin Khan, Saheeh al-Bukhari,
arabe-inglés, Medina: Universidad isldmica, 22 ed., 1976), vol. 5, hadiz nim. 3.

~11~
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generacion del Profeta, mayor probabilidad de que interpretemos
de forma correcta y apliqguemos las intenciones genuinas que
implican los textos del Quran y la Sunna. Una deduccion
igualmente obvia es el hecho de que las resoluciones de eruditos
anteriores eminentes tienen mas probabilidad de representar las
verdaderas intenciones deducibles del Quran y la Sunna. Estas
resoluciones anteriores -la base del figh- resultan ser, por tanto,
importantes vinculos y pautas que no pueden ser inteligentemente
ignorados, en nuestro estudio y aplicacion continua de las leyes de
Dios. Y es conforme a la razéon que nuestro conocimiento y
correcta aplicacion de las leyes depende de un conocimiento
adecuado sobre la evolucion de la jurisprudencia (figh) con el paso
del tiempo. Similarmente, un estudio de este desarrollo abarca de
forma automatica a un estudio de la evolucion de las escuelas de
ley (madhahib) y sus contribuciones de importancia al figh, asi
como las causas de la aparente contradiccion en algunos de sus
edictos.

Armado con este conocimiento de trasfondo, el musulman
pensante, ya sea converso o habiendo nacido en [una familia en] la
Religion, estara en posicion de entender cual es la fuente de estas
desconcertantes contradicciones, asi como de saber situarlas en su
nueva y apropiada perspectiva. Con optimismo, se unira a las filas
de aquellos que trabajaran de forma activa para el
restablecimiento de la unicidad (tawhid), no solo como el motivo
principal de nuestra creencia en Dios, sino también en relacion a
las escuelas de ley y a la aplicacion practica de las leyes que
forman la base y moldean la forma de la forma de vida conocida
como Islam.

El material basico para este libro fue tomado de mis notas de clase
e informes de investigacion para un curso de grado sobre la
historia de la legislacion islamica (tarij at-tashri’), instruido por el
Dr. ‘Assal en la Universidad de Riyadh. El material fue traducido al
inglés, desarrollado posteriormente y utilizado como material de
ensefanza para una clase de educacion islamica de decimosegundo
curso, que ensené en la escuela privada de Manaret ar-Riyadh en
1980-1981. Este texto de ensenanza fue publicado en 1982 por As-
Suq Bookstore, en Brooklyn, Nueva York, bajo el titulo “Lessons in
Figh” (“Lecciones de Figh”).
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Me gustaria expresar agradecimiento a la hermana Jameelah Jones
por mecanografiar y revisar el manuscrito, y a mi padre, Bradley
Earle Philips, por sus sugerencias y su cuidadosa edicion del texto.

Se espera que este libro sobre la historia de la jurisprudencia
islamica (figh) ayude al lector a situar a las escuelas de ley
(madhahib) en su perspectiva apropiada, y a apreciar la urgente
necesidad de su reunificacion.

Como comentario final, pido que Dios -el Exaltado-, el Supremo,
acepte este pequeno esfuerzo hacia la aclaracion de su Religion
escogida, Islam, ya que es Su aceptacion, Unicamente, la que
cuenta definitivamente.

Y que la paz esté con vosotros (wa-s-salamu ‘alaikum),

Abu Aminah Bilal Philips
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INTRODUCCION

Definiendo “figh” y “Shari’ah”

ara que un adecuado entendimiento de cual fue el desarrollo

historico de la ley Islamica sea posible, es necesario traducir

primero los términos figh (jurisprudencia) y shari’ah (ley
islamica). Figh ha sido traducido de forma aproximada como “ley
islamica”, y de igual modo ha sido traducido el término shari’ah.
Sin embargo, estos dos términos no son sindnimos ni en la lengua
arabe ni para el erudito musulman.

La palabra figh significa, linglisticamente, “el verdadero
entendimiento de lo referido”. Un ejemplo de este uso puede
encontrarse en la afirmacion del Profeta Muhammad:

“A quienquiera que Dios le desea bien, le otorga entendimiento
[figh] de la Religién.”"

Técnicamente, sin embargo, el término figh se refiere a la ciencia
de la deduccion de leyes a partir de las evidencias que se
encuentran en las fuentes de la ley Isldmica. Por extension, es una
referencia también al conjunto de leyes islamicas deducidas
mediante tal procedimiento.

El término Shari’ah significa, linglisticamente, el “abrevadero” en
el cual se rednen los animales diariamente para beber, o el
“camino recto”, como en el verso del Quran:

~14~
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en el Quran, asi como cuanto es deducible del ejemplo practico,

»l_

guiado por Dios, del Profeta -denominado “Sunna”'-.

La distincién
En base a las dos definiciones mencionadas, pueden recalcarse las
tres distinciones siguientes:

1. Shar7’ah es el conjunto de leyes reveladas, encontradas en el
Quran y en la Sunna, mientras que figh es un conjunto de
leyes deducidas a partir de la Shari’ah para cubrir
situaciones especificas que no estan tratadas de forma
directa en esta.

2. SharT’ah es algo fijo e incambiable, mientras que el figh
cambia segun las circunstancias en que se aplica.

3. Las leyes de la Shari’ah son, en su mayoria, de caracter
general: establecen principios basicos. En contraste, las leyes
del figh tienden a ser especificas; muestran como los
principios basicos de la Shari’ah deben ser aplicados en
circunstancias diversas.

Nota

1. En este libro sobre la evolucion de la jurisprudencia islamica
(figh), la expresion “Ley islamica” sera utilizada para hacer
referencia a las leyes de la SharT’ah y a las leyes del Figh, de
forma conjunta. Los términos “figh” o “leyes de figh”, asi como
“shari’ah” o “leyes de shari’ah”, seran utilizados cuando una
distincion resulte necesaria.

2. Al final de este libro se encuentra un glosario de términos en
lengua arabe y sus plurales que han sido utilizados a lo largo del
libro. En el texto de esta obra, el plural en espanol sera usado, a
excepcion de los casos en que el plural de la lengua arabe sea mas
ampliamente conocido. Por ejemplo, el plural de Muslim
(musulman) sera “Muslims”, en lugar del original Muslimdn; y el de
Strah’ sera “Siras”, en lugar del original Suwar.

! Muhammad Shalabi, Al-Madjal fi-t-Ta’rif bi-I-Figh ul-Islam7 (Beirut, Dar an-Nahdah al-‘Arabiyah, 1969),

p.28.

2 - ; = . . ™ .
Nota del traductor: un sdrah es un capitulo del Qur'an, y Dios mismo utiliza este vocablo en su Libro:

“los hipdcritas temen, vaya a ser que un es revelado en relacion a ellos, exponiendo cudnto hay en

sus corazones...” [Qur'an 9:64]. El término sirah procede de la raiz s-w-r que alude a “algo que esta
contenido” en algo mds grande, que lo abarca. En el caso del Qur'an, los capitulos contienen a aquello
que se denomina su “sdrah”. Por ejemplo, el Sirah de la Vaca (num. 2) contiene la historia de la actitud
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El desarrollo de la jurisprudencia

El desarrollo de la jurisprudencia islamica (figh) es por costumbre
dividido en seis etapas principales, denominadas de la siguiente
manera: fundacion, establecimiento, construccion, florecimiento,
consolidacion y estancamiento y declive.

Estas etapas se dan, respectivamente, en los siguientes periodos
histéricos:

a) Fundacion: la era del Profeta Muhammad % (609-632 d.C.")

b) Establecimiento: era de los Califas rectamente guiados
(Julafa' ar-Rashidin), que va de la muerte del Profeta (i)
hasta mediados del siglo séptimo (632-661 d.C.)

c) Construccion: va desde la fundacion de la dinastia omeya
(661 d.C.) hasta su declive a mediados del siglo octavo d.C.

d) Florecimiento: desde el alza de la dinastia abasida a
mediados del siglo VIII hasta el inicio de su declive, alrededor
de la mitad del siglo X

e) Consolidacidon: se da a lo largo del declive de la dinastia
abasida, desde cerca del 960 d.C. hasta la muerte del Ultimo
califa abasida a manos de los mongoles, a mediados del siglo
XVIII

f) Estancamiento y declive: desde el saqueo de Bagdad en el
1258 d.C. hasta el presente

En esta obra, las etapas del desarrollo de la jurisprudencia aqui
enumeradas seran descritas con especial referencia al contexto
social y politico relevante a cada uno de sus respectivos periodos.
A medida que el lector siga el ritmo de este desarrollo, penetrara
en la evolucion de las escuelas de pensamiento legal islamico
(madhahib), asi como en sus contribuciones a la jurisprudencia
(figh). Con optimismo, adquirira capacidad de apreciar el hecho de
que todas estas escuelas de ley han contribuido, en distintos
grados, al desarrollo del figh, y que ningin madh-hab puede

de los israelitas cuando Moisés les ordend sacrificar una vaca. El Sira del Viernes (nim. 62) contiene
mencion de la oracién del Viernes. Y asi sucesivamente.
! La abreviatura d.C. (“después de Cristo”) es aqui utilizada en lugar de A.D. (Anno Domini, cuyo
significado literal es “en el afio del Sefior”), ya que los musulmanes no reconocen a Jesus, el hijo de
Maria, como “el Sefior”, sino como un Profeta de Dios.
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oportunamente proclamar que representa al Islam, o la ley
islamica, en su totalidad. En otras palabras: el figh no esta
determinado por una u otra escuela de ley actuando de forma
aislada. Todas las escuelas han sido instrumentos de importancia
para la aclaracion y aplicacion de la Shari’ah. Juntos, el figh y la
Shari’ah deberian ser fuerzas unificadoras que unan a todos los
musulmanes independientemente de su lugar, época o trasfondo
cultural. De hecho, el Unico madh-hab’ infalible que merece ser
seguido de forma incuestionable, sin plantear pregunta alguna, es
el del propio Profeta Muhammad, la paz sea con él. Solo sus
interpretaciones de la SharT’ah pueden ser consideradas guiadas
por Dios, y tienen por objetivo ser seguidas hasta el Ultimo Dia de
este mundo. Todos los demas madhahib son producto del esfuerzo
humano y estan por tanto sujetos al error humano. Como expreso
acertadamente el Imam Ash-Shafi’i, fundador del madh-hab
Shafi’t:

No hay ninguno de nosotros al que no se le haya
escapado alguna sunna del Mensajero de Dios o se le
haya ido de la cabeza. Asi que lo mismo da qué dictamine,
0 qué principios fundamentales proponga; habra entre
ellos cosas contrarias a dictamenes del Mensajero de
Dios. Por tanto, el dictamen correcto es lo acorde a cuanto
el Mensajero de Dios dijo, y ese es mi dictamen.?

! Nota del traductor: téngase siempre en cuenta que el significado del término arabe madh-hab es
“camino”, y las escuelas de ley no son mds que el legado y el “camino” trazado por sus juristas
fundadores o a quienes se atribuye para entender la Ley de Dios: la Shari’ah. Por tanto, el “madh-hab”
del Profeta Muhammad (a saber, su forma de aplicar la Revelacién), es lo que denominamos su “Sunna”
(que significa “camino” también).

2 Compilado por Al-Hakim con una cadena ininterrumpida de narradores fiables hasta Ash-Shafi't (Ibn
‘Asakir, Tarij Dimishg, vol. 15, sec. 1, p.3) e lbn Qayyim, I'lam al-Miqi’in (Egipto: Al-Hajj ‘Abdus-Salam
Press, 1968, vol. 2, pag. 363).
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Capitulo 1
12ETAPA: FUNDACION

a primera etapa en el desarrollo de la jurisprudencia islamica

cubre la era de la mision profética del Profeta Muhammad ibn

‘Abdil-lah (609-632 d.C.), en la cual la Unica fuente de Ley
islamica era la revelacion divina, fuera ya en la forma del Qur'an o
la Sunna (dichos y acciones del Profeta, la paz sea con el). El
Qur'an representaba el referente de la forma de vida islamica, y la
aplicacion diaria del referente por parte del Profeta en su vida
cuotidiana (es decir, su Sunna) cumplia con la funcién de
explicacion detallada de los principios expuestos por el Qur'an, asi
como la demostracion practica de su aplicacion.’

Método de legislacion

Distintas porciones del Quran eran reveladas de forma continua al
Profeta Muhammad desde el inicio de su mision profética en el ano
609 d.C. hasta poco antes de su fallecimiento en el 635 d.C.,
extendiéndose en un periodo aproximado de veintitrés anos. Las
distintas secciones del Quran eran reveladas, generalmente, para
dar solucion a los problemas a los que se enfrentaron el Profeta
(#) y sus seguidores, tanto en La Meca como en Medina. Un
numero determinado de versos son de hecho respuestas a
preguntas planteadas tanto por musulmanes como por no
musulmanes durante la etapa de la mision del Profeta (). De
hecho, muchos de estos versos empiezan con la expresion “te
preguntan acerca de...”. A continuacion algunos ejemplos:
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Dios de que él miente, y uno quinto invocando la maldicién de
Dios sobre si misma si él dice la verdad. [Quran 24:6-9]

Lo mismo es aplicable a la legislacion que puede encontrarse en
las acciones y dichos del Profeta (la Sunna), una gran parte de la
cual fue o bien el resultado de la respuesta a distintas preguntas, o
bien dictamenes pronunciados en el momento de distintos sucesos.
Por ejemplo, en una ocasion un Companero del Profeta () le
pregunto a este: “Oh Mensajero de Dios, navegamos por los mares,
y si realizamos la ablucion con nuestra agua dulce nos quedaremos
con sed; ;podemos realizar la ablucion con el agua del mar?”. El
Profeta respondio:

“Su agua es pura y sus [criaturas] sin vida son licitas [para
consumicion].””

La razon por la cual se utilizo este método de legislacion fue para
hacer posible la progresion gradual en la promulgacion de leyes, ya
que este enfoque resulté mas facil de aceptar por los arabes, que
estaban acostumbrados a una libertad completa. También les hizo
mas facil aprender y entender el propdsito de las leyes, puesto que
las razones y el contexto de la legislacion les serian asi conocidos.
Este método de legislacion gradual no se limitd a las leyes como un
todo, sino que también se dio durante la promulgacion de ciertas
leyes de forma individual.

La legislacion de la oracion formal (salah) es un buen ejemplo de
la progresion gradual en el decreto de leyes individuales. En el
periodo temprano de La Meca, la oracidn era a ser realizada en un
principio dos veces por dia; una por la mafiana y una por la noche?.
Poco antes de la migracion a Medina, la oracion a ser realizada
cinco veces cada dia les fue encomendada a los creyentes. Sin
embargo, la oracion en esta etapa consistia de tan solo dos
unidades cada una, a excepcion de la oracion de la puesta de sol
(magrib), que constaba de tres unidades. Una vez los primeros
musulmanes se hubieron habituado a la oracion regular, el nUmero
de unidades se incrementd a cuatro para quienes se encontraran

! Compilado por Tirmidhi, Nasa'i, lon Mayah y AbG Dawid; Sunan Abi Dawdd (traduccidn al inglés), pag.
22, hadiz num. 38, autentificado por el Sheij al-Albant en Sahih Sunan Abi Dawdad (Beirut, Al-Maktab al-
Islami, 12 edicién, 1988), vol. 1, pag. 19, hadiz num. 76.

2 Al-Madjal, pags. 74-78.
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en su lugar de residencia, a excepcion de la oracion de la manana
(fayr) y la de la puesta de sol (magrib)’.

Contenido general del Qur'an

En La Meca, los musulmanes constituian tan solo una minoria
oprimida, mientras que tras su migracion a Medina pasaron a ser la
mayoria gobernante. Por tanto, las revelaciones del Qur'an durante
estas dos fases poseen caracteristicas Unicas que las distinguen
entre si.

El periodo de La Meca (609-622 d.C.)

Este periodo se inicia con el principio de la mision del Profeta en
La Meca, y finaliza con su migracion (higrah) a la ciudad de
Medina. Las revelaciones de este periodo se centraron en la
construccion de la fundacion ideologica del Islam, a saber, la
Conviccion (fTman), con el fin de preparar al grupo primitivo de
conversos para la compleja tarea de establecer en la practica el
orden social del Islam. Consecuentemente, los siguientes temas
basicos de las revelaciones de La Meca reflejan diversos aspectos o
principios disefados para construir la conviccion en Dios.

a) Unicidad de Dios

La mayoria de la gente en La Meca creia en un Ser Supremo,
conocido [en la lengua arabe] con el nombre "Al-lah"* desde época
antigua. Sin embargo, habian afadido una multitud de divinidades
que compartian algunos de los poderes de Dios y cumplian con la
funcion de intermediarios. Por consiguiente, las revelaciones de La
Meca declararon la unicidad de Dios (tawhid), y senalaron que las
demas divinidades tomadas a parte de Dios no eran de beneficio
real.

b) Existencia de Dios

Algunos de los versos mas tempranos presentaban argumentos
logicos con el fin de probar la existencia de Dios para los pocos que
habia en La Meca que la negaran.

! Véase Bujari (arabe-inglés), vol. 1, pag. 214, hadiz ndm. 346.

? Nota del traductor: el vocablo arabe Al-lgh procede, segln la opinién de mayor base lingtistica, de una
conjuncion de los dos términos arabes “al” e “'ilah”, que significan “la” y “divinidad” respectivamente.
La palabra Al-lah significaria, por tanto, “la divinidad [verdadera]” o “el [Unico] que merece adoracién”,
con lo cual expresa el concepto de la palabra “Dios” en espafiol o “God” en inglés.
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c) La Ultima vida

Puesto que no existe modo para los seres humanos de conocer
nada en relacion a una proxima vida, las revelaciones de LaMeca
describian de forma vivida sus maravillas, misterios y horrores.

d) Pueblos de la antiguedad

Los versos de La Meca mencionaban con frecuencia ejemplos
histdéricos de civilizaciones pasadas que fueron destruidas cuando
renegaron de su obligacion para con Dios, como los ‘Ad y los
Zamid, con el fin de amonestar a aquellos que rechazaban el
mensaje de someterse a Dios (Islam), y ensenar a los creyentes
acerca de la grandeza [y Unicidad] de Dios (%).

e) Oracion formal

Debido a la critica relacion entre la Oracion (salah) y la Unicidad
de Dios (tawhid), la Oracion fue el Unico otro pilar del Islam que
fue legislado en La Meca, ademas de la declaracion de Fe en el
Monoteismo.

f) Desafios

Con el fin de demostrar a los paganos de La Meca que el Qur’an
tenia su origen en Dios, algunos de los versos alli revelados
desafiaron a los arabes a imitar al Qur’an en cuanto a su estilo’.

El periodo de Medina (622-632 d.C)

La Migracion (higrah) marca el inicio de este periodo, y el
fallecimiento del Profeta (&) en el ano 632 d.C., marca su fin. Tras
la migracion del Profeta de La Meca a Medina y la propagacion del
Isltam alli, este fue designado como lider y la comunidad
musulmana se convirti en un estado en ciernes.
Consecuentemente, la revelacion se centrd de forma primaria con
la organizacion del estado musulman. Y fue durante este periodo
que la mayoria de las leyes sociales y econdmicas de la SharTah
fueron reveladas. Las revelaciones, durante este periodo,
fortificaron también los cimientos de la Conviccion (Tman) y el
Monoteismo (tawhid) que habian sido previamente establecidos
durante el periodo de La Meca, pero no obstante, la mayoria de los
ambitos siguientes tratados en las revelaciones de Medina se

' Al-Madjal, pags. 51-55.
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concentran en las leyes necesarias para el desarrollo de una nacion
islamica.

a) Leyes

Fue durante el periodo de Medina que los Ultimos tres pilares del
Islam fueron revelados, asi como la prohibicion de consumir
estupefacientes, consumir carne porcina y participar en juegos de
azar. Fueron también fijadas las penas por adulterio, homicidio y
robo.

b) Lucha en la causa de Dios (yihad)

Durante el periodo de La Meca, a los musulmanes les estaba
prohibido tomar armas contra aquellos habitantes de la ciudad que
les oprimian, con el fin de evitar su aniquilacion en masa, y con el
fin de que desarrollen su paciencia. El derecho a luchar contra el
enemigo, asi como las leyes de la guerra, fueron reveladas en
Medina tras el incremento dramatico del nUmero de musulmanes.

c) Seguidores de la Escritura

En Medina, los musulmanes entraron en contacto con judios por
vez primera, y con cristianos a gran escala. Por tanto, varios versos
revelados en Medina abordaron preguntas planteadas por los judios
con el fin de aturdir al Profeta, la paz sea con él, y desacreditar el
Islam. Los versos expresaron también leyes relacionadas con
alianzas politicas con cristianos y judios, asi como leyes
permitiendo el matrimonio con ellos.

d) Hipocritas

Por vez primera desde el inicio del Mensaje final, la gente empezo
a entrar en el Islam sin creer realmente en él. Algunos entraban en
el Islam con la intencion de destruirlo desde dentro, ya que los
musulmanes eran fuertes y no podian oponerse a ellos de forma
abierta, mientras que otros entraban y salian poco después a fin de
agitar la Fe de los creyentes; ambos serian denominados
“hipdcritas” (mundafigdn). Consecuentemente, algunos versos de
Medina expusieron sus conspiraciones y advirtieron respecto a
ellos, mientras que otros establecieron las leyes en relacion a los
apostatas’.

! Manna' al Qattan, Mabahiz fi 'Uldm al-Qur'an (Riyadh: Maktab al-Ma'arif, octava impresién, 1981),
pags. 63-64, y al-Madjal, pags. 55-57.
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Ramas de estudio en el Qur'an

El grueso de informacion contenido en el Qur’an, como un todo,
podria ser clasificado bajo tres titulos generales, en lo que a ramas
de estudio se refiere:

1. Credo (‘aqgidah). Informacion relacionada con la creencia en
Dios, Sus angeles, Sus escrituras, Sus profetas, y todo lo relativo a
la dltima vida. Estos temas son tratados bajo la rama de estudio
conocida como "teologia" o "credo” (al ‘agidah).

2. Etica (ajlaqg). Informacion relacionada con las acciones del
corazén' y el alma, y los principios morales y normas de conducta,
cuya meta es el desarrollo en la nobleza del caracter. Estas areas
representan la rama de la ciencia moral conocida como "ética"
(‘ilm al ajlaq).

3. Ley. Informacion relacionada con las acciones fisicas, y que se
encuentra en un conjunto de ordenes, prohibiciones y opciones a
elegir. Este grupo representa la rama legal®.

Contenido legal del Qur'an

La legislacion del Islam reflejada en el Qur’an se compone de una
variedad de actos que han sido encomendados por decreto de Dios
sobre la humanidad. Estos actos pueden ser agrupados bajo dos
categorias basicas en relacion a las partes implicadas en los actos.

1. Relacion entre Dios y el ser humano. Estos vienen a ser
rituales de caracter religioso que no son validos si sus intenciones
no son correctas [es decir, dirigidas a Dios Unicamente]. Entre ellos
estan las formas de adoracion puramente religiosas, como la
oracion y el ayuno; los modos de adoracion socioecondmicos, como
la caridad obligatoria (Zakah); y los modos de adoracion sociales y
fisicos a la vez, como la peregrinacion (hayy) a Meca. Estos cuatro

1 . . 4, . . .
Nota del traductor: la expresidn “acciones del corazén” es una referencia a las intenciones y

pensamientos, a diferencia de “acciones de las extremidades” o “acciones fisicas”, que hacen referencia
a lo que en espafiol se denominan “acciones”, propiamente dichas.

2 Muhammad al-lidari Bek, Tarij at-Tashri’ al-Islami (Cairo: Al-Maktabah at-Tijariyah al-Kubra, 1960),
pags. 17-18.
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modos de adoracion son considerados el fundamento del Islam,
tras la aceptacion de la Fe (Tman).

2. Relacion entre seres humanos. Las leyes que se encargan de
esta esfera pueden ser, en si mismas, subdivididas en cuatro
secciones, relativas a sus respectivas materias:

2.1 Leyes relacionadas la defensa y propagacion del Islam.
Estas se encuentran encarnados en los codigos del Esfuerzo y
Lucha (yihad), tanto armada como no armada.

2.2 Leyes familiares, cuyo fin es el desarrollo y la
salvaguarda de la estructura de la familia. Esto incluye leyes
relacionadas con el matrimonio, el divorcio y la herencia.

2.3 Leyes comerciales, que gobiernan el ambito de las
transacciones comerciales, contratos de alquiler, etc.

2.4 Leyes criminales, que regulan en relacion a distintos
crimenes’.

Base de la legislacién en el Qur'an

El propio Qur’an proclama que fue revelado para reformar la
condicion humana. El Islam no elimindé toda costumbre y practica
preislamica. Por el contrario, suprimio toda faceta que implicara
corrupcion, y cancel6 toda costumbre que resultara danina para la
sociedad. Consecuentemente, la legislacion islamica prohibio el
interés [financiero] porque toma ventaja injusta de los miembros
menos afortunados [econdmicamente] de la sociedad. La
fornicacion fue prohibida debido a su explotacion de la mujer y la
destruccion de los lazos familiares, y el alcohol fue prohibido
debido a los danos fisicos, psicologicos y espirituales que provoca
sobre el individuo y la sociedad en su totalidad. Las practicas
comerciales fueron reformadas, haciendo de la base del comercio
el consentimiento mutuo, y rechazando toda transaccion comercial
que implicara engano. El sistema existente de matrimonio fue
organizado mediante la confirmacion de ciertas formas y la
prohibicion de otras, que representaban mas bien, de hecho,

Y Tarij at-Tashri’ al-Islami, pags. 34-35.

~25~



Evolucion de la jurisprudencia islamica

fornicacion o actos similares. La base del divorcio fue también
reconocida, pero sus declaraciones fueron limitadas.

Debido a que Islam no vino a destruir la civilizacion, valores
morales y costumbres humanas, con el fin de reconstruir encima
una nueva civilizacion con nuevos valores y costumbres, enfoco
todo desde la perspectiva del bienestar humano; cuanto fuera
danino fue suprimido y cuanto fuera beneficioso fue confirmado.
Dios menciona en el Qur’an [en relacidén a la funcion del Profeta
Muhammad]:
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fuera confirmada no fue mantenida en su forma ya existente; tan
solo su fundamento permanecid inalterado’.

Con el fin de que la legislacion islamica alcance su meta de
reforma, se ha promulgado una serie de preceptos y restricciones
legales que conforman las normas de conducta, las cuales regulan
el sistema social del Islam. Sin embargo, en cuanto a la
promulgacion de leyes respecta, las revelaciones del Qur’an han
tenido en consideracion los siguientes principios basicos.

1. Eliminacion de la dificultad

El sistema del Islam ha sido revelado para beneficio de la
humanidad. Le provee una guia en todas las esferas de la vida con
el fin de asegurarle un estilo de vida recto dentro de una sociedad
justa, comprometida al servicio a Dios (¥£). Las leyes del Islam no
tienen por finalidad representar una carga pesada, creando
dificultades al ser humano “"para que crezca espiritualmente”,
como afirmarian algunos sistemas. Estan disenadas para facilitar
las necesidades individuales y sociales del ser humano. Como tal,
entre los pilares sobre los cuales se apoya el Islam, esta la
eliminacion de las dificultades innecesarias dondequiera que ello
sea posible. Evidencia que apoye el hecho de que la Ley islamica
se fundamenta sobre el concepto de la eliminacion de la dificultad
puede ser encontrada a lo largo del Quran. Los siguientes versos
no son mas que algunos ejemplos:
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Dios desea aligerar [la carga] para vosotros, ya que el ser
humano ha sido creado en debilidad. [Quran 4:28]

Debido a este principio, Dios ha promulgado, junto con las leyes
reveladas, una serie de concesiones legales, como el permiso para
romper el ayuno y acortar -asi como juntar- las oraciones durante
el viaje. Ademas, el consumo de sustancias ilicitas, y de igual
modo la carne porcina o el alcohol, ha sido también permitido en
casos de extrema necesidad.
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sustancias  prohibidos en la legislacion islamica son
considerablemente pocos en relacion a aquellos que han sido
permitidos a través de mencion directa y explicita o lo estan por
ausencia de orden o restriccion al respecto. Este método puede ser
apreciado de forma clara en el modo a través del cual el Qur’an
trata las prohibiciones y los consentimientos; se concede el
permiso de forma general debido al gran nimero de categorias que
incluye. Por ejemplo, en relacion a las mujeres con las cuales el
matrimonio les es ilicito a los hombres, Dios dice:
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En este Dia todas las buenas cosas os han sido hechas licitas. La
comida de las gentes de la Escritura’ os es licita y vuestra
comida les es licita a ellos... [Qur'an 5:5]

En adicion, pese al hecho de que lo ilicito es poco en comparacion
a lo permitido, la falta de aquel que se ve forzado a tomar
sustancias ilicitas es también pasada por alto, como se menciono
con anterioridad. Dios, el Exaltado, afirma esta concesion en una
serie de lugares en el Qur'an. Como ejemplo:
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al hecho de que han sido planteadas. Y, de no haberse hecho tales
preguntas sobre tales acciones, se hubiera dejado la eleccion entre
hacerlos o abstenerse de ellos. Reflejo de la existencia de esta
categoria se encuentra la respuesta del Profeta a una pregunta que
le fue hecha con insistencia en relacion a si la peregrinacion (hayy)
era obligatoria realizarla de forma anual'. El Profeta, la paz sea
con él, pregunto:

"Si dijera que si, se haria obligatorio. Absteneos de [preguntarme a]
mi en relacion a las cosas que he dejado a vuestra eleccion, ya que
en verdad aquellos que os precedieron fueron destruidos por sus
numerosas preguntas innecesarias, y sus discusiones y discrepancias
con sus [respectivos] Profetas."?

En otra narracion, se transmite que el Profeta Muhammad dijo:

"Si os he prohibido algo, abandonadlo de forma completa, pero si os
ordeno algo, hacedlo en la medida de vuestra capacidad."

También se ha transmitido que dijo:

“Los musulmanes que han cometido las ofensas de mayor gravedad
hacia otros musulmanes son aquellos que preguntaron sobre cosas
que no eran ilicitas, pero se volvieron ilicitas debido a sus
preguntas."

Un buen ejemplo de limitacion de detalles puede encontrarse en
como el Quran regula sobre las transacciones comerciales. Como
ejemplo, Dios () dice:
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solo unos pocos de entre muchos ejemplos que han quedado
registrados por el Quran vy la Sunna’.

1. Legado (wasiyah)

En la cultura arabe preislamica, la propiedad del fallecido era
heredada por sus hijos, y los padres solo heredarian si se hacia un
legado®. Por ello, en las etapas primeras del Islam, Dios hizo
obligatoria la escritura de un legado para los padres y los
familiares, para instruir a la nueva comunidad de musulmanes la
importancia de los derechos familiares en relacién a su riqueza.
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Si alguna de vuestras mujeres es culpable de delitos sexuales,
tomad la evidencia de cuatro testigos de entre vosotros contra
ella. Y si ellos testifican, recluidla en su hogar hasta que le
alcance la muerte, o Dios ordene para ellas otro camino. Si dos
hombres de entre vosotros' son culpables de delitos sexuales,
castigadles a ambos, pero si se arrepienten y se corrigen,
dejadles en paz. Pues Dios es Perdonador, Misericordioso.
[Quran 4:15-16]

Esta ley fue posteriormente abrogada en el Qur’an mediante el
establecimiento de un castigo particular ejemplar.
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fuere, en todos los casos, la ley abrogada era apropiada para el
momento y las circunstancias en las que fuera revelada. Cuando la
situacion cambiaba, una nueva ley era promulgada con el fin de
alcanzar la intencion de Dios en la legislacion previa. De no haber
sido por la situacion de la comunidad musulmana anteriormente, la
ley que abroga hubiera sido promulgada desde un principio. Por
ejemplo, en el caso de la viuda que debia en primer lugar esperar
en casa del esposo en luto durante un ano, durante el cual no
podia contraer matrimonio, era costumbre de los arabes confinar a
las viudas e impedirles que se casaran durante periodos
indefinidos, que iban desde un ano hasta el fin de sus vidas.
Ademas, durante el periodo de confinamiento, se les obligaba a
vestir sus peores ropas'. Si el periodo de espera hubiera sido
reducido a cuatro meses y diez dias, junto con la permisibilidad de
salir de sus hogares si ellas asi lo deseaban, los primeros
musulmanes [varones] hubieran sufrido grandes dificultades a la
hora de aceptarlo. En consecuencia, un ano de luto fue
establecido, junto con la cancelacion del confinamiento y la
obligacion de su mantenimiento. Poco después de haber aceptado
la gente el cambio y haberse ajustado a él, la nueva ley fue
revelada, reduciendo el periodo de luto.

Por tanto, la abrogacion traia con si la consideracion de la
condicion y bienestar humanos en la etapa del Profeta, que
finalizd con su fallecimiento, ya que no puede haber abrogacion
después de su época’.

La consideracion legislativa del bienestar humano tras la era del
Profeta (#) puede ser apreciada en el hecho de que las leyes
islamicas fueron promulgadas para servir a propositos concretos,
muchos de los cuales fueron explicitamente mencionados [en los
textos de su promulgacion]. Los siguientes versos estan entre los
numerosos casos donde los propositos de la promulgacion de leyes
fueron expresados:
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Oh, aquellos que habéis llegado a creer; el ayuno os ha sido
prescrito de igual modo que fue prescrito a aquellos que
[vivieron! antes de vosotros. Quizas, asi, os volvais conscientes
[de Dios] . [Quran 2:183]
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acepten el Islam, que el Profeta (&) solia dar. Tal y como él
explico, la necesidad de este estimulo existido durante la época en
la cual el Islam estaba en periodo de crecimiento y con necesidad
de apoyo. Sin embargo, en su época el estado islamico estaba
firmemente establecido.

La consideracion legislativa de las necesidades humanas también
se refleja en la metodologia de legislacion. En el caso de leyes
donde el beneficio del ser humano no cambia segin época o
condiciones, Dios las ha explicado detalladamente y con mucha
claridad. Ejemplo de ello son los rituales religiosos; las leyes
familiares sobre el matrimonio, divorcio y herencia; leyes cuyo
perjuicio no cambia con el paso del tiempo, como el asesinato,
fornicacion y adulterio, robo y calumnias. En cuanto a cosas cuyo
beneficio o perjuicio puede variar segun época, Dios ha legislado
leyes generales de beneficio universal, que pueden luego ser
implementadas por aquellos que estan en posicion de autoridad,
de acuerdo a las necesidades humanas del contexto. Ejemplos de
esta categoria pueden encontrarse en las leyes relacionadas con
transacciones comerciales y la estructuracion de la sociedad. Por
ejemplo, Dios dice:
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responsabilidades de aquellos a quienes les concierne. Pese a
que compartir esposo puede ser doloroso para la mayoria de
mujeres, la necesidad del matrimonio plural en la mayoria de
sociedades, reflejado en la corrupcion provocada por su
prohibicidn oficial, demanda su legislacion. Por tanto, por el
bienestar general tanto de hombres como de mujeres, el Islam
reconocio la poligamia limitada, dando con ello preferencia al
bien de la sociedad sobre el de la mujer individual’.

4. Alcance de la justicia universal

La legislacion islamica considera a todos los seres humanos de
igual manera, en cuanto a su obligacion a someterse a las
leyes de Dios, y de igual modo en cuanto su responsabilidad
por romperlas. Las leyes mencionadas en el Qur'an son todas
de caracter general, y no realizan distincion alguna entre un
grupo u otro.
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fuera aplicado, de modo que pidieron a Usamah ibn Zaid,
aprovechando que era cercano al Profeta (&), que intercediera por
ella. Cuando Usamah se dirigio al Profeta (&) con este fin, este se
irritd considerablemente, vy dijo:

";Estas tratando de interceder [para evitar que se aplique] una de
las penas fijadas de Dios?"

Posteriormente reunio a la gente y dio un sermdn en el cual dijo:

"Personas que os precedieron fueron destruidas debido a que
dejaban ir a los nobles cuando robaban, pero aplicaban las penas
de Dios sobre el débil cuando robaba. [Juro] por Dios, que si mi
propia hija Fatima robara, le amputaria la mano."

Fuentes de la ley islamica

La Ley islamica, durante la etapa de su fundacion, era derivada de
la Revelacion, ya sea en forma del Qur'an o de la Sunna. El término
"Sunna” es una referencia a las afirmaciones y acciones del Profeta
Muhammad, asi como las afirmaciones y acciones llevadas a cabo
ante su presencia y que él no desaprobd. La Sunna es considerada
la segunda fuente de revelacion basada en la afirmacion de Dios
(%) en el Quran:
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Le fue dada también la responsabilidad de aclarar para la
humanidad el proposito referido por Dios en tal mensaje [y no solo
las letras y sonidos].
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los que se referia el contenido eran especificados. En
consecuencia, todo cuanto contiene la Sunna encuentra alusion en
el Quran, ya sea mediante inferencia o por referencia directa. La
referencia puede también ser tan general que incluye a toda la
Sunna, como en el caso del verso:
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El Quran prohibe que un hombre contraiga matrimonio con una
mujer y su hija, o el matrimonio simultaneo con dos hermanas, y
luego afirma:
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oye vuestra discusion. En verdad Dios oye y ve toda cosa. Si
cualquier hombre de entre vosotros declara a sus esposas “como
sus madres”, [que sepan que] ellas no pueden ser vuestras
madres; no son sus madres sino aquellas que les dieron a luz.
Utilizan malas palabras y falsedad...'.” [Qur'an 58:1-2]

El Profeta habia aceptado este modo de divorcio [es decir, el
declarar a la esposa de uno que la hace igual de ilicita a si mismo
que "la espalda de su propia madre"] como uno valido y le habia
dicho a Jawlah que lo aceptara, pero sin embargo Dios lo declaro
invalido.

Existe todavia otra categoria de edictos deducidos no confirmados
que demuestran que la Sunna se limita a edictos confirmados de
caracter religioso, y excluye habitos personales y costumbres del
Profeta que él no encomend6 seguir a sus seguidores. Rafi’ ibn
Jadiy («) transmitid que el Mensajero de Dios (i) llegd a Medina y
encontré a la gente realizando injertos en sus palmeras. Les
preguntd qué hacian y ellos le informaron de que estaban
polinizando los arboles de forma artificial. El les dijo: "quizds seria
mejor si no lo hicierais". Cuando abandonaron esta practica, la
cosecha de los datiles se redujo. Con esto, informaron al Profeta y

él dijo:

“Soy un ser humano; cuando os diga algo en relacién a la Religion,
aceptadlo, pero cuando os diga algo de mi opinion personal, tened
en mente que soy un ser humano.”

Anas (#) narro que después de esto anadio:

“Tenéis mejor conocimiento en cuanto a los asuntos de vuestro
mundo.”"

El Profeta informé ademas a sus seguidores que incluso en el caso
de juicios legales relacionados con disputas que eran presentadas
ante él, cabia la posibilidad de que diera un veredicto incorrecto
de forma involuntaria, ya que algunas de tales decisiones se
basaban en su propia opinion. Umm Salamah informd que el
Mensajero de Dios (i) dijo:

“Soy tan solo un ser humano, y vosotros traéis vuestras disputas
ante mi. Quizas algunos de vosotros seais mas elocuentes en sus

! Narrado por Rafi’ ibn Jadiy y Anas, y compilado por Muslim (traduccion al inglés), vol. 4, pag. 1259,
ahadiz nim. 5831-5832.
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alegatos que otros, y yo juzgue a su favor de acuerdo a cuanto
escuche de ellos. Asi que cualquier cosa que decida a favor de
alguien que pertenezca [realmente] a su hermano, no debe tomarla
él, porque [si lo acepta] no le he entregado sino un trozo del
infierno.”’

Tales decisiones basadas en razonamiento personal representaron
un modo de instruccion para los Compafneros del Profeta en la
metodologia de aplicar la Ley de Dios (SharTah). Les ensefi6 que un
juez no se considera responsable si comete un error debido a
factores que estan por encima de su control. Y, con el fin de
acentuar este punto de importancia clave, el Profeta afirmo

también lo siguiente:

“Quien lleve a cabo una decision razonada [iytihad] y acierte
recibira dos recompensas, mientras que quien lo haga y yerre
recibira una recompensa.”?

No obstante, tales decisiones deben estar basadas
conocimiento, ya que el Mensajero de Dios dijo:

“Hay tres tipos de jueces; uno ira al Paraiso y dos iran al infierno.
El del Paraiso es aquel que sabe la verdad y juzga de acuerdo a
ella. El que sabe la verdad y actla injustamente en su juicio estara
en el infierno. Y el hombre sin conocimiento que juzgue entre las

personas también ira al infierno.”?

El Profeta (#) también dio incentivo a sus Companeros para
emitan juicios de caracter legal, con el fin de prepararlos para
carguen con la aplicacion de la Shari’ah después de su partida.

‘Alt ibn Ab1 Talib dijo:

“El Mensajero de Dios me envio al Yemen como juez, asi
que pregunté: 'oh Mensajero de Dios, ;me envias al
Yemen, siendo que soy joven y no tengo conocimiento de
cémo juzgar?' El respondié: 'Dios guiaré tu corazén y
mantendra firme tu lengua. Cuando dos litigantes se

en

que
que

! Compilado por Abid Dawid, Sunan Abi Dawid (traduccidn al inglés), vol. 3, pag. 1016, hadiz nim. 3576;

autentificado por el Sheij al-Alban.

® Transmitido por ‘Amr ibn al-‘As y compilado por Bujari (arabe-inglés), vol. 9, pag. 330, hadiz nim. 450,

y Abl Dawad, Sunan Abi Dawid (traduccion al inglés), vol. 3, pags. 1013-1014, hadiz num. 3567.

* Transmitido por Buraidah y compilado por Abl Dawid, Sunan Abi Dawad (traduccién al inglés), vol. 3,
pag. 1013, hadiz nim. 3566, y autentificado por Sheij al-Albani en Sahih Sunan Abi Dawid, vol. 2, pag.

682, hadiz num. 3051.
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Sienten ante ti, no decidas hasta haber escuchado lo que
debe decir el otro tal y como escuchaste al primero, ya que
es mas apropiado para que el juicio correcto se vuelva

claro.”
Se ha transmitido que Abu Sa’id al Judri dijo:

La tribu de los Quraidhah se rindi6é con la condicion de que
fuera Sa’d ibn Mu’adh el que juzgara su caso, por lo que el
Profeta mandé llamarlo. Cuando Sa’d llegd a la mezquita
montado en un asno, el Mensajero de Diosles dijo a
los Auxiliares’: 'ooneos en pie para recibir a vuestro lider'.
Y le dijo a Sa’d: ‘estas gentes se han rendido aceptando tu
decision'. Sa'd dijo: 'ejecutad a sus guerreros y tomad a
sus mujeres y nifilos como presos'?. Al oir esto el Profeta

dijo: "has juzgado de acuerdo al juicio de Dios'."®

! Nota del traductor: aquellos que emigraron de La Meca a Medina son denominados por Dios en el
Qur'an "los emigrantes" (al-muhayirdn), y aquellos que les acogieron en su nueva tierra fueron llamados
por Dios "los Auxiliares" (al-ansar). Todo aquel que abandone un lugar porque este representa alguin
tipo de tribulacién a su Islam, es un "Emigrante".

’ Nota del traductor: la razén por la cual Sa’d tomo una decisidn tan severa debe ser vista en el contexto
de los acontecimientos. El Profeta emigré con sus Compafieros de La Meca a Medina y, teniendo en
cuenta que muchos de los habitantes de esta ciudad eran judios (y por tanto “gente de la Escritura”),
cred una constitucion en la cual se establecia el respeto y libertad de todos, especialmente los judios, y
el compromiso a defenderse mutuamente ante la amenaza externa. El Profeta (#) esperd aceptacion
por parte de la comunidad judia, ya que conocian la Escritura, pero lejos de ello, los judios no fueron
neutros siquiera, sino que actuaron con hostilidad sin precedentes hacia los musulmanes. La tribu judia
Band Qainuga se vio envuelta en el asesinato de una mujer musulmana. En cuanto a la tribu de Bani
Nadhir, un hombre traté de asesinar al Profeta (). Pero esta tribu, Bant Quraidha, superd los
antecedentes de todos; sus miembros planearon el exterminio de todos los musulmanes. Enviaron
varios hombres a La Meca para instigar a los paganos para que ataquen a los musulmanes en Medina.
Aparte de ello, reunieron a numerosas tribus arabes en confederacidn, y este grupo de tribus de Arabia,
junto con los paganos de La Meca, atacaron a los musulmanes en Medina, con un fin claro: terminar con
el Islam. Lo unico que evitd este exterminio es que no les salié bien debido a la estrategia persa que
usaron los musulmanes, sugerida por el Compafiero del Profeta Salman al-Farist (t). Y su actitud incluso
después del intento fallido muestra que hubiera sido cuestién de tiempo que hubieran vuelto a
intentarlo. Tras la batalla contra "los Confederados" (Al-AhZab), como pasd a denominarse, el Profeta
queria conocer cudles eran las intenciones de Band Quraidha y por qué habrian llevado a cabo
semejante barbarie, de modo que envid a Sa’d ibn ‘Ubadah y Sa’d ibn Mu’adh para que averiguaran que
llevd a esta tribu judia a tratar de exterminar a los musulmanes cuando tenian un pacto de paz y
convivencia que se escribio nada mas llegar el Profeta a Medina y ser hecho su lider. Los miembros de
esta tribu respondieron a los emisarios que no reconocian a ningun Mensajero de Dios y que no tenian
ningun pacto con él. De este modo quedaba claro que la hostilidad que les llevé a aliarse con los
confederados para exterminar a los musulmanes no habia terminado, y era cuestién de tiempo que
reintentaran llevar a cabo la carniceria. Los musulmanes sitiaron a Band Quraidha durante veinticinco
dias. Esta tribu tenia medios para subsistir mas tiempo, pero finalmente el miedo les hizo rendirse, y
ocurrié lo que Sa'd narra aqui; le delegaron el juicio a él, y fue por la gravedad de sus actos que dio tal
veredicto final.

3 Compilado por Muslim (traduccion al inglés), vol. 3, p. 966, hadiz num. 4368.
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El proceso de alcanzar decisiones razonadas para responder a
circunstancias novedosas, y las propias decisiones asi alcanzadas,
se denominan iytihad. Tal y como se menciond anteriormente,
tanto el Profeta como sus Companeros llevaron a cabo
razonamiento deductivo (iytihad) durante esta etapa del desarrollo
de la ley islamica. No obstante, debe subrayarse que los
razonamientos deductivos del Profeta que tuvieron lugar en este
periodo no se consideran fuente independiente de Ley, ya que su
validez dependi6 de la confirmacién de la revelacion de Dios. Por
tanto, los razonamientos deductivos del Profeta (i) fueron
esencialmente un modo de dar lecciones a los Companeros sobre
los métodos de tal razonamiento (iytihad), y los razonamientos
deductivos de los Companeros en esta etapa temprana,
representaban basicamente una practica.

Resumen del capitulo

1. La ley islamica, en este periodo temprano, consistia de las leyes
de la SharTah que eran reveladas y registradas en el Quran y la
Sunna. Estan relacionadas principalmente con el fundamento
ideologico del el Islam (Tman) y las leyes sociales y econdmicas
necesarias para la organizacion del creciente estado musulman.

2. La base de la legislacion en el Quran era la reforma de la
condicion humana, y con ello, las costumbres y practicas
beneficiosas del ser humano fueron reconocidas e incorporadas en
la totalidad de la ley de Dios.

3. Con el fin de alcanzar la meta de la reforma, la legislacion del
Qur'an incorpord los siguientes principios fundamentales:

- eliminacion de la dificultad

- simplificacion de las obligaciones religiosas
- alcance del bienestar publico

- alcance de la justicia universal

4. Este periodo marco el inicio de la evolucién de la jurisprudencia
islamica (figh), y fue durante este que los fundamentos de la
ciencia de deduccién de leyes a partir del Quran y el ejemplo del
Profeta (&) fueron establecidos por este.
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5. Podria decirse que en este periodo, la primera "escuela de ley"
(madh-hab) tomo forma a medida que el Profeta guiaba e instruia
a sus Companeros en el uso del razonamiento deductivo (iytihad).




Evolucion de la jurisprudencia islamica

Capitulo 2
2°ETAPA: ESTABLECIMIENTO

sta etapa representa la era de los Califas Rectos' y los
Eprincipales Companeros del Profeta. Se extiende desde el

califato de Abu Bakr (632-634 d.C.) hasta la muerte del
cuarto Califa, ‘Ali (661 d.C.). Las fronteras del Estado Islamico se
expandieron de forma rapida durante los primeros veinte anos de
esta etapa, incluyendo a Siria, Jordan, Egipto, Iraq y Persia. De
este modo, los musulmanes entraron de forma repentina en
contacto con sistemas, culturas y modos de conducta totalmente
nuevos para ellos, para los cuales no habia disposicion especifica
en las leyes de la Shari’ah. Para enfrentarse a los numerosos
nuevos problemas, los Califas Rectos se apoyaron extensamente en
decisiones alcanzadas por consenso (iyma’), asi como el
razonamiento deductivo (igtihad), materia en la cual habian sido
instruidos por el Profeta (&) mientras permanecieron con él tras su
migracion a Medina. A lo largo de su extenso uso del consenso y el
razonamiento deductivo, estos Califas establecieron
procedimientos que luego se convertirian en la base de la
legislacion en el Islam; es decir, su jurisprudencia (figh).

En este capitulo analizaremos con cierto detalle los
procedimientos para solucionar problemas desarrollados por los
Califas Rectos, y el enfoque general utilizado por Companeros del
Profeta individualmente a la hora de realizar deducciones.
También trataremos de mostrar por qué este periodo estuvo
relativamente libre de aquel faccionalismo que marcaria periodos
posteriores, y subrayaremos ciertas caracteristicas de la
jurisprudencia durante esta etapa, algunas de las cuales entran en
profundo contraste con desarrollos posteriores.

Procedimientos de los Califas Rectos para la
resolucion de problemas

1 . - = - ~ ;
Los califas Abl Bakr, ‘Umar, ‘Uzman y ‘All eran los cuatro Compaferos mas cercanos al Profeta, y
asumieron el papel de lideres sobre la comunidad musulmana tras su muerte, en el orden mencionado.
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Encarado con un nuevo problema, el califa de este periodo tomaria
los pasos siguientes con fin de resolverlo:

1. En primer lugar buscaria un edicto especifico sobre el
problema en cuestion en el Qur'an.

2. Si no encontraba la respuesta en este, entonces buscaria el
edicto sobre el problema en la Sunna; a saber, entre los
dichos y acciones del Profeta.

3. Si todavia no encontraba la respuesta, convocaria una reunion
con los principales Companeros del Profeta y trataria de
alcanzar un acuerdo comun sobre la solucién al problema
relevante (esta “unanimidad” o “consenso” se denomina
iyma’).

4. Si no era posible alcanzar la unanimidad, entonces tomaria la
posicion de la mayoria.

5. Si, pese a todo, las diferencias eran de tal magnitud que no
era posible determinar una opinidon con mayoria aplastante, el
califa llevaria a cabo su propio razonamiento deductivo
(igtihad), que se tornaria en ley a seguir. Debe también
recalcarse que el califa tenia derecho a desautorizar un
consenso’.

Enfoque individual de los Compafieros hacia el
razonamiento deductivo

En adicion a las reuniones formales con los principales Companeros
del Profeta convocadas por el califa para la toma de decisiones, se
presentaban situaciones cotidianas en las que se solicitaba a
Companeros, de forma individual, que expresaran opiniones
legales. En tales casos tendian a seguir tres modos de proceder
generales.

En primer lugar, los Companeros que se encontraban en posiciones
en las que debian tomar decisiones dejaron claro que sus
deducciones no eran necesariamente acordes al proposito de Dios

' Al-Madjal, pag. 107.
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[reconociendo con ello su capacidad de error]. A modo de
ejemplo, cuando Ibn Mas’ud fue preguntado acerca de los derechos
de herencia de una mujer que habia sido casada sin una dote
definida, dijo:

“Yo estoy dando mi opinion sobre ella; si es correcta,
procede de Dios, pero si es erronea, entonces procede de
Shaytan.""

En segundo lugar, si dictaban sentencias distintas sobre un
problema, en sus capacidades individuales, y luego se les
informaba de algun dicho o accién del Profeta transmitido de
forma auténtica sobre el problema en cuestion, lo aceptaban de
forma inmediata, dejando a un lado toda discrepancia. Por
ejemplo, tras el fallecimiento del Profeta (&), sus Companeros
dieron opiniones distintas en cuanto a donde debia ser enterrado.
Tan pronto como Abi Bakr les informo de que habia escuchado al
Profeta decir que los Profetas son enterrados alla donde mueren,
abandonaron sus diferencias y cavaron su tumba bajo su lecho, en
la casa de ‘A'ishah.

Finalmente, cuando no existia una prueba auténtica o no era
posible alcanzar unanimidad, los Companeros del Profeta solian
respetar sus opiniones de forma mutua y no se forzaban entre si a
seguir ninguna opinion individual. La Unica excepcion a esta norma
se daba cuando encontraban a gente siguiendo practicas que,
aunque hubieran sido licitas en un principio, se volvieron ilicitas
posteriormente. Por ejemplo, el "matrimonio temporal® (mut’ah),
una modalidad preislamica de enlace que permanecié permitida en
las primeras etapas del Islam, fue prohibida poco antes de la
muerte del Profeta (). Algunos de sus Companeros desconocian la
existencia de dicha prohibicion, y por ello continuaron practicando
el matrimonio temporal durante el califato de Abu Bakr y la

! Compilado por Tirmidhi, Nasa'l y Abd Dawad, Sunan Abi Dawid (traduccion al inglés), vol. 2, pag. 567,
nuam. 2111 y autentificado por Sheij al-Albani en Sahih Sunan Abi Dawdd, vol. 2, pags. 397-398, hadiz
ndm. 1858.

Sa’ld informé de que ‘Umar solia decir que la compensacion por homicidio involuntario (diyah) le es
dada a los parientes barones por parte de padre del esposo, y la mujer no hereda nada de tal
compensacion, hasta que ad-Dahhak ibn Sufian le dijo: "el Mensajero de Dios me escribid para que diera
a la esposa de Ashyam ad-Dibabi de la compensacion por su esposo". Con esto, 'Umar retird su opinién
previa.

Compilado por Abl Dawid, Sunan Abi Dawdid (traduccidn al inglés), vol. 2, pag. 826, hadiz nim. 2921,
autenticado por Sheij al-Albani en Sahih Sunan Abi Dawad (Beirut, al Maktab al-Islam1, 1989) vol. 2, pag.
565, hadiz num. 2540.
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primera mitad del califato de ‘Umar. Cuando llegé a conocimiento
de ‘Umar que se practicaba este tipo de matrimonio, lo prohibid y
establecid una pena severa por la ofensa’.

Ausencia de faccionalismo

Pese a que los Companeros del Profeta debatian y mantenian
posturas distintas en relacion a diversas cuestiones legales, sus
diferencias rara vez alcanzaban el grado de desunion vy
faccionalismo que caracterizaria a periodos posteriores. Esto se
debia principalmente a los siguientes factores, que tendian a
preservar su unidad:

1. El apoyo del Califa en la consulta (shdra) para tomar
decisiones.

2. La facilidad con la que se podia alcanzar Consenso. Resultaba
facil materializar reuniones de consulta, ya que los primeros
Califas no permitian que los Companeros del Profeta se
alejaran de la capital del Estado Islamico, es decir, Medina.

3. La reticencia general de Companeros del Profeta,
individualmente, a dictar sentencias legales (fatawa,
sing. fatwa). Por el contrario, tendian a dirigir las preguntas
desconcertantes a otros Companeros que estuvieran mejor
cualificados.

4. El infrecuente uso de citas del Profeta (ahadiz), que solian
relegar a problemas especificos y reales. Esto se debia a
diversos factores:

- el miedo a citar erroneamente al Profeta, ya que este
dijo: "quienquiera que mienta en mi nombre encontrard
su asiento [reservado] en el Fuego'?; y

- el hecho de que el califa ‘Umar ibn al-Jattab restringio
el hecho de citar con frecuencia al Profeta y ordend a
los Companeros que se concentraran en la narracion y

estudio del Qur'an.

! ‘Abdul-Hamid Siddiqi, Sahth Muslim (Lahore: SH: Muhammad Ashraf, 1976), vol. 2, pags. 610-611.
2 Compilado por Bujari (arabe-inglés), vol. 4, pag. 442, hadiznim. 667, y Abld Dawid, Sunan Abr
Dawid (traduccidn al inglés), vol. 3, pag. 1036, hadiz num. 3643.
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Caracteristicas de la jurisprudencia durante esta
etapa

Tal y como trazamos el desarrollo historico de la jurisprudencia
islamica (figh) y la evolucion de las escuelas de ley (madhahib),
podemos apreciar como la jurisprudencia manifestd distintas
tendencias caracteristicas durante distintos periodos de desarrollo
politico, social y econdmico. En primer lugar, podemos discernir
que la caracteristica sobresaliente de la jurisprudencia durante el
periodo de los Califas Rectos era su realismo; es decir, se basaba
en problemas reales, y no en casos hipotéticos o imaginarios. Esta
forma realista de jurisprudencia seria posteriormente denominada
"jurisprudencia realista" (al-figh al-wagqi’T), en contraposicion a la
jurisprudencia hipotética abogada por la "gente de la opinidn
razonada" (ahl ar-raT), que alcanzoé prominencia en Kufa (Iraq)
durante la época de los omeyas.

En segundo lugar, pese a que los Califas Rectos tendian, como se
sefald anteriormente, a seguir ciertos procedimientos para
alcanzar decisiones legales, ni ellos ni el resto de Companeros del
Profeta en su totalidad prescribieron un conjunto de
procedimientos a ser seguidos por toda la nacion islamica (umma),
ni registraron las leyes que resultaron de sus decisiones. Esta
mentalidad abierta en aspectos no claramente definidos por la
ShartT’ah refleja, en primer lugar, el respeto por la libertad de
opinion de los Compaieros en este tipo de cuestiones. Tal actitud
contrasta profundamente en la rigidez aparecida posteriormente,
caracteristica de algunos eruditos. En segundo lugar, esto era
coherente con la politica de los Companeros basada en
recomendar a las masas el estudio cuidadoso del Qur'an, sin la
distraccion de opiniones legales que no estuvieran definidas en
este.

Una tercera caracteristica de la jurisprudencia en este periodo
esta relacionada con el uso de la opinion personal a la hora de
dictar sentencias. La mayoria de los Companeros del Profeta (i)
preferian aferrarse a los significados textuales de los textos del
Quran y la Sunna. Como practica general, evitaban dar
interpretaciones personales. Ibn ‘Umar, uno de los principales
juristas de entre los Companeros que permanecieron en Medina
durante toda su vida, seguia esta practica. Por otro lado, habia
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algunos Companeros que favorecian el amplio uso de la opinion
personal en areas no definidas por el Quran ni por la Sunna. Sin
embargo, eran precavidos en que se atribuian los errores
resultantes a si mismos, para no desacreditar con ellos a la ley
islamica. ‘Abdul-lah ibn Mas’ld (que luego se asentaria en lIraq)
representaba esta escuela de pensamiento.

La cuarta caracteristica de la jurisprudencia en el periodo de los
Califas Rectos esta relacionada con la modificacion de ciertas leyes
de la Shari’ah, debido a uno u otro factor, entre ellos;

- la desaparicion de la causa que dio lugar a la ley, o

- el cambio en las condiciones sociales.

Un ejemplo de lo primero es la prohibicidn del califa ‘Umar (4) de
la practica de dar regalos en metalico, tomados de la tesoreria
central (bayt al-mal) a musulmanes recién convertidos y a aquellos
inclinados a abrazar el Islam. ‘Umar concluyd que la practica habia
sido llevada a cabo por el Profeta (#) en la etapa primera del
Islam, cuando habia necesidad urgente de recibir todo el soporte
posible, pero ya no existia dicha necesidad.

Un ejemplo de lo segundo (el cambio en las circunstancias
sociales) dieron pie a un cambio en la ley del divorcio. Debido al
tremendo influjo de riqueza de territorios nuevamente
incorporados [al Estado Islamico], el matrimonio (tanto en casos de
monogamia como poliginia) se volvio mas facil de contraer v,
consecuentemente, la frecuencia de divorcios se incremento
alarmantemente. Para desalentar el abuso del divorcio, el Califa
‘Umar alter6 un aspecto de la Ley. En la época del Profeta (&), la
declaracion de tres divorcios a la vez se consideraba un solo
divorcio y su declaracion era reversible. ‘Umar declaré que tales
declaraciones multiples tendrian vigor y serian por tanto
irreversibles.

En quinto lugar, la escuela de pensamiento legal (madh-hab)
durante el periodo de los Califas Rectos estaba unificada, y
directamente enlazada al Estado, de igual modo que en la época
del Profeta. El madh-hab bajo el mandato de cada uno de los
Califas era el del propio califa, ya que este tenia en todo caso la
ultima palabra en todas las decisiones legales que implicaran
razonamiento  deductivo (iytihdad) o consenso  (iyma’).
Consecuentemente, las deducciones de un califa no eran opuestas
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manifiestamente por sus sucesores durante su vida. No obstante,
cuando el califa que le sucedia llegaba al gobierno,
su madh-hab tomaria preferencia sobre aquel de su predecesor, y
las sentencias deducidas por aquel se modificarian conforme a su
opinion.

Resumen del capitulo

1. La base de los principios deductivos de la jurisprudencia, el
consenso (iyma’) y la deduccion por analogia (givas) o
razonamiento deductivo (iytihad), fueron establecidos durante la
época de los Califas Rectos.

2. La adicién repentina de nuevos territorios vastos introdujo a los
musulmanes en contacto con muchas culturas diversas, lo cual
produjo multitud de nuevos problemas que no estaban tratados de
forma especifica por las leyes de la Shari’ah.

3. Las opiniones legales se volvieron cada vez mas necesarias, y los
Califas Rectos desarrollaron, de forma gradual, ciertos
procedimientos para alcanzar razonamientos deductivos (iytihad)
con un minimo de diferencias de opinion.

4. Los Companeros del Profeta, en general, también siguieron
procedimientos para la toma de decisiones, que les ayudaron a
evitar decisiones duras y precipitadas.

5. La aprobacion coordinada de los Califas Rectos y los Companeros
del Profeta en el area de edictos legales, tendia a promover la
unidad y a proveer pocas o ninguna ocasion para el faccionalismo
dentro de la nacion islamica.

6. Solo un madh-hab existi6 durante el periodo de los Califas
rectamente guiados. Este enfoque de unificacion hacia la
jurisprudencia evito el surgimiento de escuelas de ley (madhahib)
no vinculadas al Estado, hasta el fin de este periodo.

7. Se colocd un énfasis particular en el estudio del Quran para las
masas, mientras que el citar dichos del Profeta (ahadiz) era
desaprobado.
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8. Pese a que existia cierta diferencia de enfoque entre los
Companeros en cuanto a cémo utilizar la opinion personal, esta
diferencia no resulto, de forma practica, en ningun faccionalismo
durante el periodo relevante.

9. En cuanto a la jurisprudencia se refiere (figh), continud
existiendo un abordaje general; es decir, un "madh-hab”. Sin
embargo, las distintas practicas de tales Companeros del Profeta
como Ibn ‘Umar en Medina o ‘Abdul-lah ibn Mas’ud en Kufa (lraq)
en el uso de la opinidn personal podrian apreciarse como un inicio
temprano, o el anuncio, de una division entre los eruditos de la
jurisprudencia islamica en diferentes escuelas de pensamiento
legal (madhahib).
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Capitulo 3
32ETAPA: CONSTRUCCION

sta etapa cubre el auge y la caida de la dinastia omeya. Los
Eomeyas estuvieron en el poder aproximadamente un siglo,

extendiéndose desde la muerte del ultimo de los Califas
Rectos (‘Al1 ibn Ab1 Talib) en el 661 d.C. y la ascendencia al poder
del fundador de la dinastia omeya, el califa Mu’awiyah ibn Abi
Sufian, hasta el ultimo califa omeya alrededor de mediados del
siglo octavo d.C.

El periodo fue marcado por gran turbulencia social; la comunidad
musulmana (umma) se dividid en diferentes sectas y facciones; el
califato se transformo6 en una monarquia; muchas nuevas practicas
se introdujeron, de las cuales algunas eran ilicitas; los eruditos se
negaron a sentarse entre las audiencias de los califas y, de hecho,
huyeron a zonas periféricas para evitar el conflicto y la confusion’.

En lo que respecta a la ley islamica y la evolucion de las escuelas
de jurisprudencia, este periodo es notable por tres principales
tendencias. En primer lugar, se produjo un incremento
considerable en el nimero de razonamientos deductivos (iytihad)
llevados a cabo por eruditos, puesto que el consenso (iyma’) se
convirtio cada vez mas dificil de alcanzar debido a la dispersion de
los eruditos a zonas periféricas del califato. En segundo lugar, las
narraciones de ahadiz se extendieron y crecio la tendencia a la
invencion de narrativas [atribuidas falsamente al Profeta (i)].
Finalmente, el periodo marco los primeros intentos de llevar a
cabo compilaciones de la jurisprudencia, algo cuya finalidad era
preservar los razonamientos deductivos de los Companeros del
Profeta (). Fue también en este periodo que los eruditos de la ley
islamica se dividieron de forma clara en escuelas de pensamiento,
estableciendo con ello diversos madhahib que con el tiempo
terminarian siendo reducido a cuatro principales.

' Al-Madjal, pags. 121-122.

~57 ~



Evolucion de la jurisprudencia islamica

Factores que afectaron a la jurisprudencia

En la historia del figh y la evolucion de las escuelas de ley, este
periodo es uno de enorme significado. A la luz de ello, los aspectos
relevantes de caracter politico, social y religioso, merecen el
tratamiento completo que sigue a estas lineas.

1. Divisién de la umma

En un cuarto de siglo de este periodo, la nacién musulmana sufrio
una serie de golpes sociopoliticos que tuvieron como consecuencia
la aparicion de diversas sectas y facciones. Las mas serias de entre
ellas fueron causadas por rebeliones de los jawariy', los shi’ah?, y
‘Abdul-lah ibn az-Zubayr y sus seguidores®. La constante rivalidad
de estos elementos contendientes por el control del gobierno
resultd en un estado general de conflicto civil.

Las dos primeras facciones, los jawariy y los shi’ah, terminaron
posteriormente por evolucionar hasta convertirse en sectas
religiosas que desarrollarian sus propios sistemas particulares de
jurisprudencia. Apoyandose en interpretaciones no ortodoxas del
Quran y la Sunna que darian soporte a sus puntos de vista
sociopoliticos, rechazaron las contribuciones de la mayoria de los
Companeros del Profeta y los Califas Rectos, declarandolos
apostatas, y elevaron a las propias personalidades de sus lideres al
nivel de legisladores.

2. Desviacion de los califas omeyas

Los califas omeyas introdujeron una serie de practicas comunes en
estados no islamicos de la época, como Bizancio, Persia y la India.
Muchas de estas practicas entraban en manifiesta contradiccion
con la jurisprudencia del periodo previo. Por ejemplo, la tesoreria
central (bayt-ul-mal) se convirtio en propiedad personal de los
califas y sus familias, y se anadieron impuestos que carecian de
sancion en el Islam para incrementar aun mas su fortuna. Musica,
bailarinas, magos y astrologos fueron introducidos de forma oficial
como modos de entretenimiento en la corte del califa. Ademas de
ello, con la aceptacion forzada de Yazid como principe heredero
impuesta por el califa Mu’awiyah en el ano 679 d.C., el cargo de
califa se transformo en el de un reinado hereditario. He aqui que

1., P . . .z .

Véanse los apéndices para una explicacion mas detallada.
2 s

Idem.
3 s

Idem.

~ 58 ~



Evolucion de la jurisprudencia islamica

el vinculo entre jurisprudencia y estado se rompio, y un factor
unificador de importancia de la escuela de pensamiento legal se
perdi6. Debido a estos factores, los eruditos de este periodo
evitaron sentarse en las audiencias de los califas, y con ello se
perdid el principio de la consulta (shdrd). Con cada califa que
sucedia al anterior, el gobierno se transformé paulatinamente en
una monarquia dictatorial similar a las de sus gobiernos
contemporaneos no islamicos. Como consecuencia de ello, algunos
califas trataron de manipular la jurisprudencia con el fin de
justificar sus desviaciones. Para combatir esta distorsion, vy
preservar la jurisprudencia auténtica para las siguientes
generaciones, los eruditos empezaron a reunir y compilar el figh
del periodo previo.

3. Dispersion de los eruditos

Muchos de los eruditos de la época huyeron de los centros politicos
del estado omeya con fin de evitar el conflicto y la confusion, asi
como la persecucion de las distintas facciones rivales. Estos
movimientos tuvieron como resultado la rotura del principio del
consenso unanime en cuestiones de ley islamica (iyma’). Con los
eruditos dispersos por todo el estado, tal unanimidad en cualquier
asunto legal se convirtio en algo practicamente imposible de
establecer. Esto dio lugar a un incremento significativo de los
razonamientos deductivos (iytihad) de los eruditos, ya que estos
intentaban enfrentarse a una multiplicidad de costumbres nuevas y
problemas en su propia localizacion geografica. En cuanto un
jurista excepcional aparecia en una zona determinada, los
estudiantes y eruditos de la region aparecian a su alrededor.
Frecuentemente, incluso los estudiantes y eruditos de otras
regiones se unian a ellos y de este modo evolucionaron varias
escuelas de ley islamica. Durante este periodo, Abiu Hanifah y
Sufian az-Zawr1 se convirtieron en personalidades destacadas en
Kufa, Malik ibn Anas en Medina, Al-Awza’1 en Beirut y Al-Laz ibn
Sa’d en Egipto, por mencionar algunos.

4. Falsa atribucion de dichos al Profeta (&)

La narracion de ahadiz se incrementé a medida que la necesidad
de informacion creci6. Desde que el estado, de forma extraoficial,
dejo de basarse en el ejemplo (Sunna) del Profeta (i), los
eruditos, en sus diversas capacidades, tuvieron que ir de forma
individual a la busca de narraciones de la Sunna transmitidas por
los Companeros del Profeta y sus estudiantes, con el fin de
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alcanzar decisiones legales. Simultaneamente se desarrollé un
nuevo fendmeno: empezaron a atribuirse dichos y acciones al
Profeta (%) de forma falsa por vez primera. Para que un
falsificador pudiera ganarse confianza, mencionaba algunas
narraciones reales junto con sus creaciones. Esto dio lugar al
principio de la compilacion de ahadiz y el desarrollo de la ciencia
de la critica del Hadiz, lo cual ayudo a eruditos posteriores en sus
razonamientos deductivos. Sin embargo, antes de que tal ciencia
se desarrollara, una mezcla entre narraciones verdaderas y falsas
ya se habian abierto camino en la totalidad del conocimiento
islamico, y algunas de las segundas fueron vya utilizadas
inconscientemente por algunos eruditos en su toma de decisiones.
De este modo, se desarrolld una masa de jurisprudencia
incorrecta, que fue ademas reforzada por decisiones juridicas
tomadas por eruditos que habian rechazado ciertas narraciones
fidedignas porque les habian llegado a través de personas
falsificadoras de sus respectivas zonas geograficas.'

Caracteristicas de la jurisprudencia en el periodo
omeya

Eruditos y estudiantes del imperio islamico del periodo analizado
tendieron a dividirse en dos grupos principales. Un grupo de
eruditos se inclinaba a limitar sus deducciones a textos
disponibles, mientras que el otro grupo favorecio el amplio uso de
la analogia y razonamiento deductivos.

El primer grupo evitd alcanzar resoluciones judiciales sobre un
tema si no habia disponible textos claramente definidos del Qur'an
o el hadiz. Su posicion se basaba en el significado obvio del verso
del Quran:
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fueron utilizadas de este modo. Debido a esta posicion, los
eruditos de esta escuela de pensamiento fueron denominados
“gente del Hadiz” (ahl-ul-hadiz). El centro de los eruditos de tal
gente del Hadiz era Medina, y la jurisprudencia de esta ciudad fue,
en gran medida, practica y basada en problemas reales.

El otro grupo de eruditos sentia que todas las leyes reveladas por
Dios tenian tras de si razones identificables, ya hayan sido
identificadas por Dios y Su Profeta (#) o no. En casos en los cuales
las razones que motivan una ley no fueron identificadas de forma
especifica, estos eruditos usaron sus facultades racionales para
concluir las posibles razones. Posteriormente aplicaron la ley a
circunstancias distintas pero con causas similares. Este enfoque se
basaba en la practica de algunos de los principales Companeros del
Profeta (4) que habian deducido razones para algunas de las leyes
de Dios. Debido al soporte de este grupo hacia el razonamiento
extensivo, se volvieron conocidos como “la gente de la opinidn
razonada” (ahl-ur-raT). El centro de los eruditos de esta “gente
del razonamiento” era Kufa, en Iraq. La jurisprudencia de Kufa se
desarrolld en lineas hipotéticas. Se inventaban problemas y
variaciones de situaciones existentes, y luego se concluian
soluciones imaginarias y se registraban. En sus charlas utilizaban
de forma frecuente la frase “j;y si ocurriera tal cosa...?”, con lo
cual se les puso el sobrenombre de “los del ‘jy si..?””. Debe
subrayarse que estas dos tendencias eran meramente extensiones
de las tendencias que aparecieron en primer lugar entre los
Companeros del Profeta (i), Dios esté complacido con todos ellos.

Causas de las diferencias

Los diferentes enfoques de la “gente del Hadiz” y la “gente de la
opinion razonada” pueden ser rastreados hasta confluir en ciertos
factores  politicos combinados con diversos trasfondos
socioculturales de las dos zonas geograficas donde las escuelas
florecieron. Desde la época del ultimo de los Califas Rectos, ‘Al
ibn Ab1 Talib («), la capital del estado islamico paso primero a
Iraq y luego a Siria. Por tanto, el Hiyaz' se ahorr6 la mayor parte
de esa afluencia de culturas e ideas extranjeras que tuvieron lugar
en el centro del estado. La vida en el Hiyaz continuaba siendo mas

! Costa occidental de la peninsula arabiga que incluia a La Meca y Medina.
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sencilla y mas simple, debido a su aislamiento. Esta zona era
también la tierra natal del Profeta () y el lugar de nacimiento del
estado islamico. Consecuentemente, existia abundancia de
narraciones del Profeta en esta region, asi como riqueza de
resoluciones judiciales llevadas a cabo por los tres primeros
califas: Abu Bakr, ‘Umar y ‘Uzman (que Dios esté complacido con
todos ellos). Por otro lado, Iraq era una tierra nueva y extrana
para los musulmanes. Cuando la capital del estado islamico se
establecio alli, se convirtié practicamente en un crisol de culturas
diversas, y se dieron lugar una serie de situaciones y eventos que
se salian de la experiencia de los eruditos musulmanes de la
época. Ademas, debido a que el numero de Companeros del
Profeta que se habian establecido alli era reducido, no existia la
disponibilidad de ahadiz que existia en el Hiyaz. Es mas, Iraq se
convirtio en el lugar del cual surgieron numerosas falsificaciones
de ahadiz, asi como el caldo de cultivo para la mayoria de las
primeras sectas desviadas. Ya que eran incapaces de apoyarse en
la validez de ahadiz citados, los eruditos de Iraq tendian a
apoyarse en ahadiz que consideraran correctos, y que eran solo
aceptados después de cumplir con una serie de condiciones
altamente estrictas. El resultado natural de este desarrollo fue que
la escuela de pensamiento legal iraqui y sus eruditos dependieron
mé\s1 en la razdn y la légica que en la Sunna narrada del Profeta
().

Compilacion de la jurisprudencia

Durante la época de los cuatro Califas Rectos (632-661 d.C.) no
hubo compilacion alguna de los veredictos legales (fatawa, cuyo
singular es fatwa) llevados a cabo por los Companeros del Profeta.
El estado musulman se estaba expandiendo de forma rapida y todo
estaba en estado de continuo cambio. La practica de narrar ahadiz
acababa de empezar y los primeros musulmanes que habian
formado el nlcleo del estado acababan de empezar la ardua tarea
de guiar a la joven nacion musulmana. Por tanto, no existia ni el
tiempo ni la oportunidad de llevar a cabo una compilacion de los
diversos edictos y opiniones que mantuvieran los Companeros del
Profeta. Ademas de ello, estos mismos tendian a ver sus esfuerzos
y sus razonamientos deductivos no como verdades infalibles a ser

' Al-Madjal, pags. 126-127.
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seguidas por toda la nacion musulmana, sino como meras opiniones
aplicables a su momento y situacion particular.

Fue durante el periodo omeya que se produjeron los primeros
intentos de llevar a cabo una compilacion de edictos legales. Con
el cambio de la estructura del gobierno del califato a la
monarquia, producida en este periodo, se incrementaron los
edictos que contradecian a aquellos de los Companeros del
Profeta. Aquellos que habian estudiado de Companeros en los
diversos centros de ensenanza islamicos, se dieron cuenta de que
si no se realizaba un esfuerzo concertado para preservar sus
resoluciones, las generaciones posteriores de musulmanes no
podrian beneficiarse de sus contribuciones. En consecuencia,
eruditos anteriores del Hiyaz compilaron varios veredictos legales
(fatawa) de ‘Abdul-lah ibn ‘Abbas, ‘Abdul-lah ibn ‘Umar y ‘A‘ishah
bint Abl Bakr (Dios esté complacido con ellos)'. Similarmente, los
eruditos de lraq compilaron los edictos de ‘Abdul-lah ibn Mas’ad y
los de ‘AlT ibn Ab1 Talib. Desafortunadamente, ninguna de estas
colecciones primitivas ha sobrevivido en su forma original. Ahora
son conocidas tan solo por las referencias que la generacion
posterior de eruditos plasmé en su literatura. Sin embargo, un
extenso numero de promulgaciones existentes en las colecciones
originales se preservaron a través de su narracion en los libros de
Hadiz, de historia, y en las obras posteriores de jurisprudencia.

Resumen del capitulo

1. Los primeros intentos de compilar la jurisprudencia (figh) se
produjeron durante el periodo de los omeyas.

2. Los juristas de este periodo siguieron dos tendencias principales
a la hora dictar sentencias: el de “la gente del Hadiz” (ahl-ul-
hadiz) y el de “la gente de la opinion razonada” (ahl-ur-ra‘i). Con
la dispersion de los eruditos se incrementd de forma importante el
uso de los razonamientos deductivos (iytihad). El resultado de
conjunto fue la evolucion de diversas escuelas de pensamiento
legal (madhahib).

' La tercera esposa del Profeta ().
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3. Los principios de consenso (iyma’) y consultivo del gobierno
(shara) se perdieron debido a que los eruditos evitaban a la
degenerada corte omeya.

4. Con el fin de preservar principios islamicos esenciales ante el
alejamiento de los omeyas respecto a la Sunna, los eruditos
dispersos se apoyaron frecuentemente en la narracion de ahadiz, y
compilaron las promulgaciones legales de los juristas mas
prominentes entre los Companeros del Profeta.

5. La inestabilidad social y el conflicto civil prevalecieron durante
este periodo y una serie de sectas religiosas y facciones politicas
pasaron a la existencia.

6. La falsificacion de ahadiz en soporte de los puntos de vista
sectarios vio su auge en esta etapa, por vez primera. Los eruditos
vieron por tanto una necesidad de compilar y analizar de forma
critica las narraciones atribuidas al Profeta (ahadiz).
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Capitulo 4
4°ETAPA: FLORECIMIENTO

sta etapa se extiende desde cerca del 750 d.C. hasta el 950
Ed.C., y cubre el auge de la dinastia abasida, fundada por el

califa Abu-l ‘Abbas (que reind del 750 al 754 d.C.)", su
consolidacion, y el inicio de su declive. Fue durante este periodo
que la jurisprudencia tomd la forma de una ciencia islamica
independiente; la erudicion islamica fue activamente apoyada por
el califa, y florecid a medida que se extendian la charla y el
debate sobre temas controvertidos; las escuelas de ley (madhahib)
se multiplicaron; se realizaron varias compilaciones de narraciones
del Profeta () y jurisprudencia; y las traducciones al arabe de
trabajos cientificos, filosoficos y teologicos influyeron en el
pensamiento de los musulmanes. Para el fin de este periodo, la
jurisprudencia fue dividida de forma clara en dos secciones:

principios fundamentales (usdl), y

principios secundarios de trabajos cientificos, filosoficos y

teologicos (furd’).

Las fuentes de la ley islamica fueron identificadas, y se
desarrollaron las diferencias entre las principales escuelas de ley,
separandolas entre si’.

Desarrollo de la jurisprudencia

En el desarrollo de la jurisprudencia durante este periodo, se
dieron dos principales etapas en cuanto a la evolucion de las
escuelas de jurisprudencia. La primera se dio durante el periodo
de los grandes Imames, fundadores de los principales madhahib, y
sus principales estudiantes. Pese a que estas escuelas de ley se
estaban transformando de forma rapida en distintas entidades,
continuaron la tradicion de flexibilidad a la hora de realizar y
aceptar resoluciones que caracterizd a periodos anteriores. La
segunda tendencia cubre el periodo que sigue a la muerte de los
principales eruditos de las escuelas de ley, y representa el inicio

! Los abasidas eran descendientes de Al-‘Abbs, el tio del Profeta Muhammad (&).
? Al-Madjal, pag. 128.
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de esa rigidez a la hora de producir y adoptar resoluciones que
caracteriza a las escuelas de ley -y por tanto a la jurisprudencia-
de las generaciones posteriores.

Periodo de los grandes Imames

El desarrollo de la jurisprudencia en el periodo de los grandes
Imames (750-850 d.C.) y sus principales estudiantes fue afectado
por los siguientes factores.

1. Soporte del estado a los eruditos

Los primeros califas abasidas mostraron gran respeto por la ley
islamica y sus eruditos. La razén de esto se encuentra en que
debian su cargo a la afirmacion de que buscaban el retorno a un
califato basado en la ley islamica (Shari’ah) y su interpretacion
legitima. Consecuentemente, los califas abasidas de este periodo
se enorgullecian de enviar a sus hijos a estudiar de los principales
eruditos de la época y, no solo eso; algunos califas terminaron por
convertirse en eruditos de la ley islamica de mérito propio. Un
ejemplo de ello es el califa Hartin ar-Rashid, cuyo gobierno duré
del 786 al 809 d.C. Ademas, estos califas tenian por practica
consultar a los eruditos excepcionales en la mayoria de asuntos
juridicos.

Un ejemplo clasico de esto es el del Imam Malik, a quien el califa
Al-Mansir encargé compilar un libro autoritativo de la Sunna del
Profeta (). Al terminarlo, el califa consultd a Malik para que le
permitiera convertirlo en la constitucion del estado, lo cual
hubiera hecho que el madh-hab del Imam Malik fueran de
obligatorio cumplimiento por parte de todos los musulmanes. Sin
embargo, el Imam se negd a que ello fuera asi, ya que era
consciente de que su compilacion incluia solo aquellos ahadiz
(narraciones de dichos y acciones) del Profeta que estaban
disponibles en el Hiyaz, donde él enseno y fundo su escuela de
jurisprudencia. Pensaba con conviccion que no existia madh-hab
alguno que por si solo debiera ser implementado por todos los
musulmanes, a la luz del hecho de que cualquier escuela de forma
individual excluiria muchos otros ahadiz narrados por Companeros
del Profeta que habian viajado a otras partes del estado’. Este es

! Muhammad Rahimmuddin, Translation of Muwatta Imam Malik (“Traduccion del Muwatta del Imam
Malik”); (Nueva Delhi: Kitab Bhavan, 12 ed., 1981), prefacio.
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un ejemplo manifiesto de la flexibilidad que caracterizaba a los
fundadores de las escuelas de ley. El factor del soporte del estado
y el hecho de que este patrocinara a los juristas, contribuy6 en
gran medida al florecimiento de que muchas escuelas de ley vieran
su auge durante la parte finaldel periodo omeya.

No obstante, debe subrayarse que pese a que eruditos y jueces
tenian permitida una mayor dosis de libertad de opinion, con
frecuencia se les sometia a castigos severos si sus promulgaciones
iban contra la norma politica. Por ejemplo, el Imam Malik fue
encarcelado, golpeado y torturado por emitir un veredicto que
desafiaba una politica oficial del califa abasida. De acuerdo a esta
politica, se hacia jurar a las personas que si rompian su juramento
de fidelidad hacia los califas, serian automaticamente divorciados
de sus conyuges. El veredicto del Imam Malik expresaba que el
divorcio bajo coaccion era nulo y sin efecto.

2. Incremento de los centros de ensefianza

Pese a que los estados del norte de Africa y Espafia’ se habian
separado del imperio abasida, los territorios del estado se
expandirian para terminar por incluir a Persia, la India y el sur de
Rusia, y la capital fue cambiada a Bagdad. Como consecuencia de
esto los centros de ensefanza y las escuelas de ley se
multiplicaron.

Eruditos y estudiantes de los diferentes centros de aprendizaje
empezaron a viajar de un lado al otro en busca de mas
conocimiento sobre las conclusiones alcanzadas por sus
contemporaneos en otras partes del estado musulman. Un buen
ejemplo de esto es el viaje de Muhammad ibn al-Hasan, un
estudiante destacado de Abu Hanifah (fundador de la escuela
Hanaf1), de Iraq a Medina, con el fin de estudiar del Imam Malik
(fundador de la escuela Maliki), y memorizar su coleccion de
narraciones del Profeta (&), “Al-Muwatta” (“El camino bien
sefalado [por pasos]”. De igual modo, el Imam ash-Shafi’y,
fundador de la escuela Shafi’1, viajo primero al Hiyaz para estudiar
del Imam Malik, luego a lraq para estudiar de Muhammad ibn al-
Hasan, y finalmente a Egipto para estudiar del Imam Al-Laiz ibn
Sa’d, fundador de la escuela Laizl. Estos viajes tuvieron como

'Un principe omeya, ‘Abdur-Rahman ibn Mu’awiyah, escapé de la muerte de forma dramatica, huyendo
de los abasidas, y alcanzo Espafia con éxito, donde establecié los fundamentos de la dinastia omeya de
Cérdoba en 756 d.C.
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resultado, en primer lugar, la reconciliacion de algunas de las
principales diferencias que habian surgido entre eruditos, y
finalmente, la combinacion de algunas de las escuelas de
pensamiento legal islamico. Por ejemplo, el Imam ash-Shafi’7
combind la jurisprudencia del Hiyaz con la de Iraq y Egipto, vy
formo una nueva escuela de ley, la Shafi’l. Aqui, de nuevo, se
aprecian ejemplos notables de la flexibilidad de los primeros
Imames en su enfoque sobre la jurisprudencia.

3. Propagacion del debate y la discusion

Dondequiera que se encontraran los eruditos y sus estudiantes,
intercambiaban  pensamientos sobre distintas  cuestiones,
relacionadas con el Islam, que hubieran sido planteadas en sus
distintas zonas. De existir una diferencia de opinion importante
sobre una solucion en concreto, debatian una y otra vez hasta
alcanzar una opinion comun, o aceptar diferentes alternativas.
Estos debates legales también tenian lugar a través de
correspondencia, como en el caso del debate entre el Imam Malik
y el Imam al-Laiz sobre las costumbres de Medina'.

El enorme incremento en el nimero de sesiones de debate, ya
fueran por correspondencia o cara a cara, entre fundadores y
estudiantes de diversas escuelas de ley, resultaron en la aclaracion
de ciertos temas de importancia y la eliminacion de edictos o
juicios erroneos entre juristas islamicos.

En esta etapa primera en el desarrollo de las escuelas de ley habia
una visible ausencia de rigidez o dogmatismo por parte de los
eruditos y sus estudiantes. Es decir, las cuestiones se analizaban
de forma objetiva y se alcanzaban conclusiones en base a la
validez de las pruebas presentadas. De hecho, se registro del Imam
Abu Hanifah y el Imam ash-Shafi’t que ambos dijeron que si un
hadiz resultaba ser correcto, este tendria que ser considerado su
madh-hab. Un ejemplo notable es el de la ley relativa a la
consuncion del vino (jamr) y otros embriagantes. El Imam Abi
Hanifah, fundador de la escuela Hanaft, fallé que la prohibicion se
referia tan solo al zumo de uva fermentado (que correspondia al
uso literal de la palabra jamr), y no se extendia sobre los
embriagantes en general. De acuerdo a esta opinion, las bebidas
embriagantes elaboradas a partir de otros productos estaban

1 = . - —1e1 . ez .
El Imam Al-Laiz se opuso al hecho de que el Imam Malik incluyera la opinidn de los medineses en su
lista de fuentes de la ley islamica.

~68 ~



Evolucion de la jurisprudencia islamica

permitidas, siempre y cuando el consumidor no se embriagara’. Sin
embargo, los tres principales estudiantes del Imam Abu Hanifah
(Abl Yasuf, Muhammad ibn Al-Hasan y Zafar) rechazaron mas
adelante la promulgacion de su instructor, ya que llegaron a su
conocimiento ahadiz fidedignos del Profeta (i) que indicaban que
todos los embriagantes entraban en el significado de “jamr”.

Este libre intercambio de ideas y voluntad de cambiar inclusive los
edictos de los padres fundadores de las escuelas de ley ilustra de
forma vivida la ausencia de rigidez y sectarismo que caracterizaria
a la metodologia de eruditos posteriores de las escuelas.

Periodo de los eruditos menores

El desarrollo de la jurisprudencia durante el periodo de los
eruditos menores de las escuelas (850-950 d.C.) -es decir, la
segunda generacion de estudiantes-, se vio afectado por los
factores enumerados a continuacion.

1. Compilacién de la jurisprudencia

Con el fin de alcanzar resoluciones juridicas y establecer
principios, los eruditos anteriores se vieron obligados a emplear
una gran cantidad de tiempo y energia acudiendo a diversas partes
del estado islamico con el fin de reunir narraciones del Profeta
(‘ahadiz) y narraciones de los Companeros del Profeta y sus
estudiantes (‘azar). En este periodo, la Sunna del Profeta (i) fue
reunida y compilada de forma sistematica en libros de Hadiz, con
lo cual los eruditos pudieron centrarse en la comprension y
aplicacion de las narraciones.

La jurisprudencia fue también compilada a gran escala de un modo
sistematico durante este periodo. Algunos eruditos compilaron de
forma personal sus propios fallos, mientras que otros -como el
Imam Abu Hanifah o el Imam Ahmad ibn Hanbal- dictaron varios
problemas y sus soluciones a sus estudiantes, que con
posterioridad los compilarian. El Muwatta' del Imam Malik es una
coleccion de ahadiz y opiniones de los Companeros, junto con sus
dictamenes personales, y el libro de jurisprudencia del Imam ash-

! Muhammad ibn Ahmad ibn Rushd, Bidayah al-Muytahid (Egipto, al-Maktabah at-Tiyariyah al-Kubra),
vol. 1, pag. 405. Véase también as-Sayyid as-Sabiq, Figh as-Sunnah (Beirut, Dar al-Kitab al-‘Arabi, 32 ed.,
1977), vol. 2, pag. 378.
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Shafi’1 titulado Al-Umm contiene sus opiniones legales, a las que
da apoyo mencionando las pruebas.

Tipos de compilacion

a) Los primeros libros de jurisprudencia eran, por lo general, una
mezcla de fallos legales, narraciones del Profeta (i),
opiniones de sus Companeros, y de los estudiantes de estos.
Al-Muwatta' del Imam Malik es un ejemplo clasico de esta
etapa.

b) Algunos libros de jurisprudencia fueron escritos alrededor de
los principios basicos de la jurisprudencia, donde se
mencionarian narraciones solo para probar la correccion de las
deducciones de los autores. El Kitab al-Jaray del Imam Abu
Yasuf', y Al-Umm del Imam ash-Shafi’1, son buenos ejemplos
de este tipo de obras.

c) Otros libros de jurisprudencia (figh) se centraban en la
aplicacion de los principios de la jurisprudencia con apenas
referencias a ahadiz. Estos libros se ordenaban en capitulos de
acuerdo a los temas que trataban. Los seis libros del Imam
Muhammad ibn al-Hasan® y Al-Mudawwanah del Imam Ibn al-
Qasim’ son ejemplos de esta modalidad de escritos.

De entrada, la compilacion de pruebas para cada fallo legal sobre
diversos temas incluia los textos de las narraciones junto a sus
cadenas de transmision. Gradualmente, la preocupacion por las
cadenas de narradores se redujo, y los eruditos citaban
simplemente el texto del hadiz relevante junto a una referencia a
los libros de Hadiz en los que se encontraba.

Con la reduccion del énfasis sobre la importancia del hadiz, ya sea
reflejada en su menor citacion, o en la omision de la mencion de
sus fuentes y sus grados de autenticidad, la postura de las escuelas
de ley se convirtid en la consideracion mas importante. Con ello,
las opiniones de las escuelas de ley gradualmente ganaron
preferencia sobre una de las fuentes primarias de la ley islamica; a
saber, la Sunna. En esta evolucion se basa el inicio de esa rigidez
que mas adelante se convertiria en el sello de las escuelas de ley.
No obstante, mas adelante en este periodo, algunos eruditos

LE| principal estudiante del Imam Abd Hanifah.
% Uno de los principales estudiantes del Imam AbG Hanifah.
El principal estudiante del Imam Malik.
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dieron marcha atras a esta tendencia, de algun modo,
reintroduciendo la practica de citar las fuentes y comentando la
fiabilidad de las narraciones.

2. Debates judiciales

También se produjeron debates judiciales durante este periodo,
que se realizaban por interés y entretenimiento de los califas y
miembros de la corte real. Algunos eruditos, magos, cantantes,
bailarines y bufones, se convirtieron en accesorios permanentes de
la corte real'. Competian entre si con el fin de obtener los favores
de los califas, e inventaban temas solamente para debatir sobre
ellos. En resultado, la jurisprudencia hipotética alcanzdé nuevas
dimensiones, ya que evolucioné a partir de origenes sublimes en la
era de los Companeros del Profeta (i) y los primeros eruditos, al
producto ridiculo de los debates judiciales.

Los debates judiciales dieron también lugar a la competitividad y
el dogmatismo, puesto que el perdedor de un debate no solo
perderia la recompensa econdmica del califa, sino que su prestigio
personal también se veria afectado. Ademas, debido a que la
pérdida de prestigio personal también implicaba pérdida del
prestigio por parte de la escuela de ley de unque representabao, el
principio de defender el madh-hab propio, esté en lo correcto o
no, llegd a considerarse virtuoso. Consecuentemente, el
sectarismo entre escuelas de ley se volvio desenfrenado entre los
eruditos de corte.

3. Compilaciéon de ahadiz

No obstante, surgidé una tendencia opuesta entre especialistas en
la compilacion y critica de hadiz, mediante la cual los temas de
figh eran tratados sin dependencia en los fallos tradicionales de
las escuelas existentes. En otras palabras, intentaban mantener la
flexibilidad de los eruditos anteriores basando sus posturas en
narraciones auténticas donde las hubiera disponibles, en lugar de
seguir ciegamente fallos anteriores simplemente porque fueron
emitidos por eruditos destacados. Centrandose en el hadiz para
resolver problemas de figh, grandes eruditos del Hadiz como el
Imam Bujarm (810-870 d.C.) y el Imam Muslim (817-875 d.C.)
llevaron a cabo grandes esfuerzos con el fin de compilar, de todas
las fuentes posibles, narraciones auténticas del Profeta (&) y de

! Hassan Ibrahim Hassan, Islam: A Religious, Political, Social and Economic Study (“Islam: un studio
religioso, politico, social y econdmico”); (Iraq: Universidad de Bagdad, 1967), pags. 356-378.
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sus Companeros. Estas fueron organizadas en capitulos de acuerdo
al formado establecido por los juristas. El iniciador de esta
tendencia fue el Ultimo de los grandes Imames, Ahmad ibn Hanbal
(que Dios le tenga misericordia), que compild el trabajo mas
extenso de hadiz llamado “Al-Musnad”'. Tanto el Imam Bujari
como el Imam Muslim eran estudiantes suyos®.

4. La organizacion de la jurisprudencia

A través de las traducciones de los grandes libros de ciencia y
filosofia de Grecia, Roma, Persia e India’, los eruditos islamicos
adquirieron intuicion hacia nuevos sistemas de razonamiento,
deduccion e inferencia. Este nuevo conocimiento influencia su
enfoque hacia la jurisprudencia, que finalmente clasificaron en
“fundamentos” (usdl) por un lado, y principios secundarios (furi’)
por otro. Con el tiempo, la exégesis del Quran (tafsir), el Hadiz y
la gramatica (nahw) se desarrollaron, bajo esta influencia, para
convertirse en ramas de aprendizaje especializadas.

Las posiciones de los principales juristas fueron registradas y las
fuentes primarias de la ley islamica fueron identificadas vy
clasificadas seglin importancia®.

Fuentes de la ley islamica

1. El Qur'an

El Quran es la primera fuente de ley, y sus pasajes fueron
aceptados unanimemente como auténticos. Sin embargo,
existieron diferencias de opinion en la interpretacion de ciertos
pasajes.

2. La Sunna

Las narraciones de dichos y acciones del Profeta (i) siguen al
Quran en importancia. Sin embargo, los eruditos establecieron
diversas condiciones para su aceptacion y aplicacion.

! Las narraciones en su obra fueron ordenadas alfabéticamente de acuerdo al nombre del narrador
entre los Companeros del Profeta.

? Al-Madjal, pag. 133.

’la mayor parte de este proceso de traduccidn tuvo lugar durante la primera mitad de este periodo
(750-830 d.C.), pero su efecto se dejé notar mayormente en la segunda mitad del periodo.

* Al-Madijal, pags. 128-134.
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3. Opinion de los Compaiieros del Profeta ()

La opinion de los Companeros del Profeta, ya fuera de forma
individual o colectiva, se consider6 la fuente de ley mas
importante. Esta fuente se dividid en dos tipos, de acuerdo a quién
0 quiénes tomaran una postura determinada.

a) Consenso (iyma’): aquello en que sus opiniones coincidian
unanimemente.

b) Opinidn personal (ra7): aquello en lo que mantenian posturas
distintas, siendo cada una de ellas “opinion personal”.

4. Deduccion por analogia (giyas)

El razonamiento deductivo (iytihad) basado en evidencia del
Quran, el ejemplo del Profeta (Sunna) o el consenso (iyma’),
seguian en importancia. El método de razonamiento utilizado era
una forma de deduccion por analogia (giyas). Un ejemplo de
deduccion por analogia es la prohibicion de la marihuana en base
al dicho del Profeta:

"Todo embriagante es jamr y toda forma de jamr es ilicita."

Puesto que la marihuana posee un efecto embriagante, puede ser
clasificada como jamr, y por tanto es ilicita.

5. Preferencia legal (istihsan)

Este principio implica preferencia de una opinion basada en una
necesidad circunstancial, por encima de una opinion basada en
deduccion por analogia. Este principio, conocido por varios
nombres (como por ejemplo “istislah”) fue utilizado por los
eruditos de la mayoria de las escuelas de ley. Una aplicacion del
istihsan se puede ver en la cuestion del contrato para la
manufacturacion y venta de un bien. De acuerdo a la analogia
basada en un dicho del Profeta (4), los contratos de este tipo son
invalidos, ya que el bien no existe en el momento del contrato. El
hadiz en cuestion:

"Quienquiera que venda un bien, no debe hacerlo hasta que este
esté bajo su posesion."?

! Compilado por Muslim (traduccién al inglés), vol. 3, pag. 1108, hadiz num. 4963, y Abl Dawud, Sunan
Abi Dawid (traduccidn al inglés), vol. 3, pag. 1043, hadiz nim. 3672.

? Transmitido por Ibn ‘Umar y compilado por Malik, Muwatta' Imam Malik (traduccion al inglés), pag.
296, hadiz num. 1324.
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Sin embargo, puesto que tales contratos han sido universalmente
aceptados por la gente y la necesidad de ellos es obvia, el fallo
alcanzado mediante analogia fue abandonado, y los contratos
fueron legalizados, en base al principio de preferencia legal.

6. Costumbre (‘urf)

Las costumbres locales fueron aceptadas como fuente de ley en
una region determinada, siempre y cuando no contradijeran
ninguno de los principios de la ley islamica. Un ejemplo de ello son
leyes locales relacionadas con costumbres matrimoniales en cuanto
al pago de la dote. La dote de acuerdo a la ley islamica debe ser
consensuada como parte del matrimonio, pero no hay un momento
especifico en el cual deba ser pagada. Es costumbre de los
egipcios, entre otros, que una porcion denominada “mugaddam”
debe ser pagada antes de la ceremonia del matrimonio, mientras
que el pago del resto, denominado “mu’‘ajjar”, se requiere tan solo
en caso de fallecimiento o divorcio, de acuerdo a lo que ocurra
primero’.

Otro ejemplo de costumbre (‘urf) se puede ver en las costumbres
relacionadas con el alquiler. La ley islamica no requiere del pago
de un precio hasta que aquello que se vende haya sido entregado
de forma completa. No obstante, es costumbre aceptada que el
alquiler se paga antes de que el objeto o lugar alquilado haya sido
utilizado por el tiempo estipulado.

Pese a que este proceso de organizacion y clasificacion fue, en
mayor medida, un desarrollo positivo, al solaparse con las
tendencias hacia el faccionalismo que prevalecian, sirvid para
aumentar mas aun el vacio entre escuelas de ley. Vemos, por
tanto, que ligeras variaciones en la terminologia asignada a un
mismo principio se vuelven fuentes de friccion y oposicion. Por
ejemplo, la escuela Maliki considero el principio Hanaf1 de istihsan
inaceptable, y sin embargo aplico el mismo principio bajo el
nombre “masalih mursalah”. Mientras, la escuela Shafi’1 rechazo
estos dos nombres y aplicd un principio similar [lamandolo
“istis-hab”.

! Muhammad Mustafa Shalabi, Usil al-Figh al-'Islami (Beirut, Libano: Dar an-Nahdah al-‘Arabiyah, 22
ed., 1978), vol. 1, pag. 314.
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Resumen del capitulo

1. La jurisprudencia (figh) tomé la forma definitiva de una ciencia
islamica independiente durante este periodo.

2. Las numerosas escuelas de ley que aparecieron en la parte final
del periodo omeya florecieron, y los centros de ensenanza se
incrementaron a lo largo del estado abasida, debido al patrocinio
del estado.

3. Por primera vez el figh de las distintas escuelas fue compilado
con éxito a gran escala y de forma sistematica.

4. El figh quedd organizado y clasificado en dos categorias
principales: “principios fundamentales” (usdl) y principios
secundarios” (furd’). Las principales fuentes de ley islamica fueron
claramente definidas y clasificadas.

5. La Sunna fue compilada de forma completa y registrada en las
obras de Hadiz para el final de esta etapa.

6. Durante la primera mitad de este periodo, las escuelas de ley,
bajo la guia de sus fundadores, siguieron viviendo un importante
intercambio mutuo de ideas. Sin embargo, bajo la segunda
generacion de estudiantes, hubo una tendencia hacia la rigidez y
una disolucion de la flexibilidad que caracterizé al periodo de los
grandes Imames y los eruditos que les precedieron.
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Capitulo 5
ESCUELAS DE PENSAMIENTO LEGAL

n los capitulos anteriores hemos analizado la evolucion del
Emadh-hab’ dentro del contexto historico del desarrollo de la

jurisprudencia en conjunto. Durante la era del Profeta (&),
los fundamentos de la jurisprudencia fueron establecidos a través
de sus razonamientos deductivos (igtihad), asi como los de sus
Companeros. Durante esa etapa, la revelacion de Dios (¥) en
forma del Quran o del ejemplo del Profeta (la Sunna) constituian
la fuente Unica de ley islamica. En otras palabras, solo existia una
escuela de pensamiento legal (madh-hab): la del Profeta ().

En la etapa posterior, la de los Califas Rectos, el principio juridico
de la decision por wunanimidad (iyma’) evoluciond y el
razonamiento deductivo (iytihad) se convirti6 en un principio
independiente de la jurisprudencia bajo el nombre de “analogia
deductiva” (qgiyas). El madh-hab fue, durante este periodo, en
realidad, el de cada uno de los Califas Rectos, ya que la Ultima
palabra en asuntos legales quedaba en sus manos. Sin embargo,
todas las decisiones legales estaban sujetas a la posible
modificacion en base a los dichos y practicas registrados del
Profeta (4); es decir, los ahadiz. Por tanto, no habia lugar para la
rigidez o el faccionalismo.

El periodo temprano de la dinastia omeya vio la division de los
juristas en dos principales corrientes de pensamiento legal en
relacion al razonamiento deductivo: la “gente de la opinion
razonada” y la “gente del Hadiz”. Estos dos madhahib
evolucionaron para transformarse en diversas nuevas escuelas de
ley durante el cambio del califato a la monarquia, después de lo
cual el califa/rey ya no era el lider del madh-hab. Puesto que los
eruditos y sus estudiantes estaban dispersos por todo el estado
omeya, sus razonamientos personales se incrementaron con el fin
de resolver problemas locales. Debe senalarse, sin embargo, que
durante el periodo de los omeyas y la etapa temprana de los
abasidas, los estudiantes de figh cambiaban de forma libre y con
frecuencia de instructores, e intercambiaban opiniones legales. En

Y Madh-hab: suma total de los fallos legales de los eruditos, asi como los fallos de sus estudiantes, y los
de todos los eruditos que se adhieren a su enfoque.
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efecto, por tanto, la flexibilidad de los periodos previos se
mantenia.

Como se analizara en los capitulos séptimo y octavo, durante la
parte final de la dinastia abasida, la jurisprudencia fue
formalizada y sistematizada. El nimero de escuelas de ley se
redujo y las diferencias entre ellas se subrayaron debido a la
preferencia del estado de unas sobre otras, y debido también al
auge de la rivalidad entre ellas, promovida por los debates
judiciales. Y tras la destruccion del califato abasida y el declive
del igtihad, que culminoé en su desaparicion, el nUmero de escuelas
de ley se redujo a cuatro, que evolucionaron convirtiéndose en
entidades completamente distintas y en ocasiones antagonicas. Las
diferencias entre ellas se volvieron insufribles en la mente de sus
adherentes y el fanatismo y sectarismo por los madhahib se
extendid. Puesto que la aplicabilidad de la ley islamica (Shari’ah)
en toda época y lugar depende en gran medida del principio de
razonamiento deductivo (iytihad), la pérdida de este principio
vital presagio el inevitable estancamiento y declive de la
jurisprudencia.

En los proximos dos capitulos examinaremos con mayor detalle a
las escuelas de ley de forma cronologica en relacion a sus
fundadores, formacion y principios fundamentales.
Posteriormente, echaremos un vistazo a las principales razones
que causaron las diferencias que aparecieron entre ellos.

La escuela Hanafi

El fundador: Imam Aba Hantfah (703-767 d.C.)

Esta escuela lleva el nombre del erudito que la fundo, Abi
Hanifah, cuyo nombre verdadero era Nu’man ibn Zabit. Nacio en el
ano 702 d.C. en Kufa (Iraq). Su padre era un mercader de la seda
de origen persa, que acepto el Islam durante el reino de los Califas
Rectos. Abil Hanifah inicid sus estudios en el ambito de la filosofia
y la dialéctica (‘ilm al-kalam), pero tras dominar sus diversas
disciplinas, lo abandono y se embarco en el estudio profundo de la
jurisprudencia (figh) y el Hadiz. Escogido como profesor principal a
Hammad ibn Zaid, que estaba entre los mas grandes eruditos del
Hadiz de su época. Estudido con él durante dieciocho anos, y
durante esta época se cualifico para ensefar, pero permanecio
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como estudiante de Hammad hasta la muerte de este en 742 d.C.
Tras su muerte, Abd Hanifah adquirié el puesto de profesor con
cuarenta anos, y se convirtio en el erudito mas destacado de Kufa.
Como tal, parecio ser una pieza de valor para los califas omeyas de
la época. Le ofrecieron el cargo de juez (gadi) de Kufa, pero lo
rechazd pese a ser golpeado fisicamente por ello, por el lider
(‘amir) de Kufa, Yazid ibn ‘Umar. Similarmente, durante el
gobierno de los abasidas, también rechaz6 nombramiento real, y
como consecuencia de ello fue encarcelado en Bagdad por el califa
Abu Ya’far al-Mansur (754-775 d.C.), y asi permanecid hasta su
muerte en el ano 767. Abu Hanifah estaba considerado como uno
de los Sucesores menores (“Sucesor”: estudiante de los
Companeros del Profeta), ya que habia conocido a algunos de los
Compafieros, y habia narrado algunos ahadiz de ellos’.

Formacion de la escuela Hanaft

El Imam Abu Hanifah basd su método de ensefnanza en el principio
de la conversacion de grupo (shidrd). Solia presentar un problema
legal a sus estudiantes para debatirlo y conversarlo, y les decia
que registraran su solucion cuando llegaran a una posicidn
unanime. Debido a este enfoque interactivo para llegar a
decisiones legales, podriamos decir que la escuela Hanaft fue en
gran medida un producto de los esfuerzos de los estudiantes de
Abu Hanifah tanto como de los suyos propios. También solian
debatir sobre problemas hipotéticos y buscar soluciones,
basandose en el principio de la preparacion para un problema
antes de que este se presente. Debido a su inclinacion hacia la
jurisprudencia hipotética, que cominmente se introducia con la
pregunta “;y si ocurriera tal cosa...?”, se ganaron la denominacion
“los del “y si..?”” y también eran denominados “gente de la
opinion” (ahl ar-rar).

Fuentes de ley para la escuela Hanaft

Los juristas tempranos de esta escuela deducian leyes islamicas de
las siguientes fuentes, que son enumeradas segun orden de
importancia:

1. EL Quran
Consideraban al Qur'an la primera fuente incuestionable de ley
islamica. De hecho se utilizaba para determinar cuan correctas

' Al-Madjal, pags. 171-172.
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eran las demas fuentes. En consecuencia, cualquier otra fuente
que contradijera al Qur'an se consideraba incorrecta.

2. La Sunna

La Sunna era consultada como la segunda fuente de ley islamica en
importancia, pero existian cualificaciones para su uso. Estipularon
que no era suficiente que una narracion fuera auténtica (sahth),
sino que debia también ser ampliamente conocida (mash-hdr) si
pretendia ser utilizada como evidencia legal. Esta condicion fue
establecida como prevencion ante narraciones falsas que estaban
apareciendo de forma frecuente en esa region, donde solo se
habian establecido unos pocos ilustres Companeros del Profeta
(#); ‘Ali e Ibn Mas’td (que Dios esté complacido con ellos).

3. Consenso de los Companeros del Profeta

La tercera fuente de ley islamica en importancia era la opinion
unanime de los Companeros del Profeta sobre cualquier cuestion
no especificada en el Quran o la Sunna. Es decir, el consenso
(iyma’) de los Companeros del Profeta recibia preferencia sobre
las opiniones personales de Abu Hanifah y sus estudiantes en su
deduccion de la ley islamica. La escuela Hanaft también reconocio
el consenso de los eruditos musulmanes de cualquier época como
algo valido y a ser seguido por los musulmanes.

4. Opiniones individuales de los Companeros del Profeta

De existir opiniones diversas entre los Companeros del Profeta
sobre un aspecto particular de la ley islamica en el cual no se
habria alcanzado el consenso, Abili Hanifah escogia la opinion que
le pareciera mas apropiada para el caso que le concernia.
Estableciendo esto como un principio vital de su escuela, Abu
Hanifah daba de nuevo mayor peso a las opiniones de los
Compafieros que a las suyas propias'. Sin embargo, aplico su propio
razonamiento en un sentido limitado al escoger entre sus diversas
opiniones.

5. Deduccion por analogia (qiyas)

Abl Hanifah no sentia obligacion alguna de aceptar las
deducciones de los estudiantes de los Companeros (los
“Sucesores”) en aspectos donde no hubiera disponible ninguna
prueba clara de las fuentes mencionadas con anterioridad. Se
consideraba a si mismo igual a los Sucesores, con lo cual llevaba a

! Muhammad Yasuf Masa, Tarij al-Figh al-Islami (Cairo, Dar al-Kitab al-‘Arabt, 1955), vol. 3, pag. 62.
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cabo sus propios razonamientos deductivos (iytihad) basandose en
los principios de la deduccion por analogia (giyas) que
establecieron él y sus estudiantes.

6. Preferencia (istihsan)

Esto es, en resumen, la preferencia de una prueba sobre otra
debido a que parece mas apropiada para la situacion, pese a que la
prueba preferida puede ser técnicamente mas débil que aquella
sobre la cual se le da preferencia. Esto puede implicar la
preferencia de un hadiz especifico sobre uno general, o la
preferencia de una ley mas adecuada a una deducida por analogia.

7. Costumbre local (‘urf)

Las costumbres locales adquirieron peso legal en temas para los
cuales no existian disponibles costumbres islamicas a ser seguidas.
Fue a través de la aplicacion de este principio que diversas
costumbres visibles en la multiplicidad de culturas dentro del
mundo islamico entraron al sistema legal y se clasificaron de forma

1

erronea como “islamicos”’.

Principales estudiantes de la escuela Hanaft

Los mas famosos de entre los estudiantes de Abl Hanifah fueron
Zafar ibn Al-Hudhail, Abu Yusuf y Muhammad al-Hasan.

Zafar ibn al Hudhail (732-774 d.C.)

Zafar fue una de aquellos que siguieron el ejemplo de Abi Hanifah
y se negaron a aceptar el cargo de juez pese a que se le hicieron
muchas ofertas atractivas. Prefirio ensefnar, lo cual hizo hasta su
muerte a la temprana edad de cuarenta y dos anos, en Basrah.

Abu Yusuf Ya’qub ibn Ibrahim (735-795 d.C.)

Abl Ydsuf nacido en una familia pobre en Kufa. Estudié Hadiz
extensamente hasta convertirse en un erudito notable de la
disciplina, y luego estudid jurisprudencia en Kufa durante nueve
anos del Imam Ibn Ab1 Laila (m. 765 d.C.), cuyo padre era un
famoso Companero del Profeta (), de Medina. Abi Yusuf estudio
posteriormente de Abu Hanifah durante otros nueve anos, y
cuando este murid, fue a Medina y estudié un breve periodo con el
Imam Malik.

' Al-Madjal, pags. 176-186.
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Abu Yusuf fue senalado como juez principal del estado por los
califas abasidas Al-Mahdi (775-785 d.C.) y Harun Ar-Rashid (786-
809 d.C.). En su capacidad como juez, solia nombrar a jueces para
las distintas ciudades y la mayoria de sus personas designadas eran
seguidores de la escuela Hanaf1. De este modo, fue una pieza clave
en la expansion de esta escuela a lo largo del imperio musulman’.

Muhammad ibn al-Hasan, ash-Shaibani (749-805 d.C.)

El Imam Muhammad nacié en Wasit, pero crecié en Kufa. Al igual
que Abu Yusuf, sus primeros estudios fueron también en el ambito
del Hadiz. Estudio por un breve periodo de Abu Hanifah hasta la
muerte de este, y luego prosiguid con sus estudios aprendiendo de
Abu Yusuf y posteriormente viajo a Medina donde estudio del Imam
Malik durante tres anos. Durante este periodo se convirtio en uno
de los principales narradores de la coleccion de narraciones de
Malik, Al-Muwatta’. El Imam Shafi’1 estaba entre los muchos
eruditos que mas tarde estudiarian de Muhammad ibn al-Hasan en
Bagdad.

Muhammad ibn al-Hasan también acepté el cargo de juez durante
el reino del califa Hariin ar-Rashid, pero pronto lo abandoné
debido a los numerosos compromisos que ello demandaban de él, y
volvio a su puesto de instructor en Bagdad.

Seguidores de la escuela Hanaft

Aquellos que a dia de hoy siguen la escuela Hanaft se encuentran
principalmente en la India, Afganistan, Pakistan, lraq, Siria,
Turquia, Guyana, Trinidad, Surinam y hasta cierto punto en Egipto.
Cuanto los gobernantes otomanos codificaron la ley islamica de
acuerdo a la escuela Hanaft en el siglo XIX e hicieron de ella una
ley de estado, cualquier erudito que aspirara a juez estaba
obligado a aprendérsela. En consecuencia la escuela se extendio a
lo largo del estado islamico otomano durante la Ultima parte del
siglo XIX.

La escuela Awza’l

! Waliullah, ad-Dahlawi, Al-Insaf fir Bayan Asbab al-ljtilaf (Beirut, Libano, Dar an-Nafais, 22 ed., 1978),
pag. 39.
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El fundador: Imam al-Awza’t (708-774 d.C.)

Esta escuela lleva el nombre del erudito sirio ‘Abd-ur-Rahman ibn
al-Awza’1l, que nacié en Ba’labek en el ano 708 d.C. Se volvid
reconocido como uno de los principales eruditos del Hadiz del siglo
octavo y se opuso al uso excesivo de deduccion por analogia y otras
formas de razonamiento en casos donde hubiera disponibles textos
claros del Quran y la Sunna. El Imam Awza’t paso la mayor parte
de su vida en Beirut, muriendo alli en el afo 774, pero su escuela
se extendid por Siria, Jordania, Palestina y el Libano, asi como en
Espana.

Causas de la desaparicidon de la escuela

Esta escuela permanecié como la principal escuela de pensamiento
en Siria hasta el siglo X, cuando Abii Zar’ah Muhammad ibn ‘Uzman
de la escuela Shafi’T fue nombrado juez de Damasco. Abu Zar’ah
inicid la costumbre de dar un premio de cien dinares a cualquier
estudiante que memorizara el libro basico de jurisprudencia Shafi’
“Mujtasr al-Mizani”. Naturalmente, esta practica hizo que la
escuela Shafi’1 se extendiera con rapidez por Siria, y el nimero de
seguidores de Awza’7 continud disminuyendo hasta el siglo XI, en el
que ya no quedaba ninguno'. No obstante, sus contribuciones a la
ciencia de la jurisprudencia fueron registradas y permanecen hasta
dia de hoy en la mayoria de obras de jurisprudencia comparada.

La escuela Maliki

El fundador: Imam Malik (717-801 d.C.)

El erudito fundador de esta escuela, Malik ibn Anas ibn ‘Amir,
naciéo en Medina en el afo 717 d.C. Su abuelo, ‘Amir (), estaba
entre los Companeros mayores del Profeta () en Medina. Malik
estudié Hadiz de Az-Zuhri, que era el mayor erudito del Hadiz de
su época, asi como del gran narrador de ahadiz, Naffi’, el esclavo
liberado del Companero del Profeta ‘Abdul-lah ibn ‘Umar (). Los
Unicos viajes de Malik fuera de Medina fueron para realizar la
peregrinacion (hayy), y de este modo se limitd a si mismo al
conocimiento disponible en Medina. Fue severamente golpeado en
el ano 764 por orden del emir de Medina, porque emitido un

! Al-Madjal, pag. 205-206. Véase también ‘Abdul-lah Muhammad al-Yabari, Figh al-Imam al-Awza’i (Iraq,
Matba’ah al-Irshad, 1977).
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veredicto de que el divorcio forzoso era invalido. Este edicto se
oponia a la practica de los gobernantes abasidas de anadir en el
juramento de fidelidad que debian darles las masas la clausula de
que cualquier persona que rompiera su juramento de lealtad
estaba automaticamente divorciado de su cényuge. Malik fue atado
y golpeado hasta que sus brazos quedaron danados de forma tan
grave que quedo incapaz de cerrar sus manos sobre el pecho en la
oracion, y por tanto empezo la practica de rezar con las manos a
sus lados, de acuerdo a ciertos relatos.

El Imam Malik continud ensefiando Hadiz en Medina durante un
periodo de casi cuarenta anos, y consiguié compilar un libro que
contenia narraciones del Profeta (&) y de sus Companeros y los
sucesores de estos, al cual denomind “Al-Muwatta” (“el camino
trillado”). Empez6 su compilacion de narraciones tras la peticion
del califa abasida, Abi Ya’far al-Mansur (754-755 d.C.), que queria
un codigo de ley exhaustivo basado en la practica (Sunna) del
Profeta, que pudiera ser aplicado de forma uniforme en todo su
reino. Pero, tras estar este completado, Malik se nego a que fuera
impuesto sobre la gente, senalando que los Companeros del
Profeta se habian dispersado por todo el imperio islamico y se
habian llevado consigo otras partes de la Sunna que también debia
considerar en cualquier ley a imponer en el estado. El califa Hartun
ar-Rashid (768-809 d.C.) realizé la misma peticion al Imam, que
fue también rechazada. El Imam Malik muridé en la ciudad de su
nacir1niento en el ano 801, a la venerable edad de ochenta y tres
anos'.

Formacion de la escuela Malikt

El método de ensenanza del Imam Malik se basaba en la narracion
de ahadiz y la discusion de sus significados en el contexto de los
problemas contemporaneos. Solia narrar a sus estudiantes dichos
del Profeta o narraciones de sus Companeros sobre diversos temas
de ley islamica y luego comentar lo que implicaban, o preguntaba
sobre problemas que aparecian en los lugares de los que provenian
sus estudiantes, y luego narraba ahadiz apropiados, o narraciones
de los Companeros, que pudieran ser usados para resolverlos.

Después de haber terminado Malik su Muwatta’, se la narraba a sus
estudiantes utilizandolo como la totalidad de su madh-hab, aunque
anadia y sustraia de su contenido ligeramente en cuanto le llegara

' Al-Madjal, pags. 184-187.
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nueva informacion. Solia evitar de forma estricta la especulacion y
la jurisprudencia hipotética, y por tanto su escuela y sus
seguidores fueron conocidos como “la gente del Hadiz”.

Fuentes de ley en la escuela Malikt
El Imam Malik deducia la ley islamica de las siguientes fuentes,
que son enumeradas segun importancia.

1. EL Quran

Como todos los demas, el Imam Malik consideraba al Quran la
fuente primaria de ley islamica, y la utilizd sin establecer
condiciones previas a su aplicacion.

2. La Sunna

El Imam Malik utilizaba la Sunna como la segunda fuente de ley
islamica mas importante pero, al igual que Abu Hanifah, colocd
ciertas restricciones sobre su utilizacion. Si una narracion era
contradicha por la practica de los medineses, la rechazaba. Sin
embargo, no insistia en que la narracion debiera ser bien conocida
(mash-hdr) para poder ser utilizada en la practica, como hacia Abi
Hanifah. Al contrario, hacia uso de cualquier narracion que le
llegara, siempre y cuando ninguno de los narradores fuera
conocido como mentiroso o como individuo de extrema debilidad
en la memorizacion.

3. Practicas (‘amal) de los medineses

El Imam Malik concluyé que, puesto que muchos de los medineses
eran descendientes directos de los Companeros del Profeta y
Medina era la ciudad en la que el Profeta (i) vivio los diez ultimos
anos de su vida, las practicas comunes a todos los medineses
debian haber sido permitidas, si no incentivadas, por el propio
Profeta (). Con ello, el Imam Malik veia a las practicas comunes
de los medineses como una forma de la Sunna altamente
fidedigna, narrada a través de hechos en lugar de palabras’.

4. Consenso de los Companeros del Profeta

Malik, de igual modo que Abu Hanifah considerd que el consenso
de los Companeros, asi como el de eruditos posteriores, constituia
la tercera fuente mas importante de ley islamica.

! Muhammad Abi Zahrah, Tarij al-Madhéhib al-Islamiyah (Cairo, Dar al-Fikr al-‘Arab), vol. 2, pags. 216-
217.
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5. Opinion individual de los Companeros del Profeta

El Imam Malik dio peso total a las opiniones de los Companeros, ya
fueran unanimes o hubiera desacuerdo entre ellas, y las incluy6 en
su libro de hadiz, Al-Muwatta'. Sin embargo, el consenso de los
Companeros tendria preferencia sobre sus opiniones individuales.
Donde no hubiera consenso, sus posturas individuales tendrian
preferencia sobre su propia opinion.

6. Analogia (givas)

Malik solia aplicar su propio razonamiento deductivo en asuntos no
tratados por las fuentes mencionadas anteriormente. No obstante,
era muy precavido a la hora de hacerlo, debido a la subjetividad
de tal forma de razonamiento.

7. Costumbres aisladas de los medineses

El Imam Malik también dio algo de peso a las practicas aisladas que
pudieran encontrarse entre algunas pocas personas en Medina,
siempre y cuando no estuvieran en contradiccion con narraciones
conocidas. Concluyo que tales costumbres, pese a darse en casos
aislados, también debian haber sido transmitidas por generaciones
anteriores y sancionadas por los Companeros (Dios esté complacido
con todos ellos) o incluso por el propio Profeta ().

8. Bienestar (istislah)

El principio de preferencia (istihsan) desarrollado por Abu Hanifah
también fue aplicado por Malik y sus estudiantes, aunque ellos lo
denominaban “istislah”, lo cual significa simplemente “buscar lo
mas apropiado”. Se utiliza para aquellas cosas que tienen por fin el
bienestar del ser humano pero no han sido consideradas de forma
especifica en la SharT’ah. Un ejemplo de esta consideracion del
bienestar (istislah) puede verse en el incidente en que el Califa
‘Al juzgd que todo un grupo de gente que participd en un
asesinato era culpable, pese a que solo uno del grupo habia
cometido el acto en si. Los textos legales de la Shari’ah solo
hablaban del asesino concreto. Otro ejemplo es el derecho de un
lider musulman de cobrar impuestos de los ricos, aparte del zakah,
si el interés del estado asi lo demanda, mientras que en la Shari’ah
solo el zakah ha sido especificado. El Imam Malik también aplico el
principio de la consideracion del bienestar para deducir leyes que
estuvieran mas acordes a las necesidades que surgian de las
situaciones contemporaneas que aquellas deducidas mediante
analogia.
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9. Costumbre (‘urf)

De igual modo que Abu Hanifah, Malik consideraba que las diversas
costumbres y habitos sociales de la gente a lo largo del mundo
islamico eran posibles fuentes de leyes secundarias siempre y
cuando no contradijeran ni la letra ni el espiritu de la Shar7’ah’.

De acuerdo a la costumbre en Siria, por ejemplo, la palabra
“dabbah” significa “caballo”, mientras que el significado general
en arabe es de “animal” de cuatro patas. Por tanto, un contrato
realizado en Siria que requiriera un pago en forma de “dabbah”
significaria, en términos legales, que el pago deberia ser en forma
de un caballo, mientras que en cualquier otro lugar del mundo
arabe tendria que haber sido definido de forma mas clara como
tal.

Principales estudiantes de la escuela Malikt
Los estudiantes mas notables de Malik que no formaron luego sus
propias escuelas fueron Al-Qasim e Ibn Wahb.

Abu ‘Abdur-Rahman ibn al-Qasim (745-813 d.C.)

Al-Qasim nacio en Egipto pero viajo a Medina donde estudio de su
instructor y mentor durante un periodo de mas de veinte afos.
Escribi6 un extenso libro de jurisprudencia de la escuela,
eclipsando incluso al Muwatta' del propio Malik, al que llamo Al-
Mudawwanah.

Abu ‘Abdil-lah ibn Wahb (742-819 d.C.)

Ibn Wahb también viajo de Egipto a Medina con el fin de estudiar
del Imam Malik. Se distinguié a si mismo en la deduccién de leyes
hasta tal punto que Malik le dio el titulo de “Al Mufti”’, lo cual
refleja como le consideraba “el exponente oficial” de la ley
islamica.

A lIbn Wahb se le ofrecido un cargo de juez en Egipto, pero lo
rechazd6 con el fin de mantener su integridad como erudito
independiente?.

Malik tuvo otros estudiantes famosos de otras escuelas. Algunos de
ellos modificaron su propio madh-hab basados en cuanto

' Al-Madjal, pag. 187.
% fdem.
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aprendieron de Malik, como por ejemplo Muhammad ash-Shaybani,
que estuvo entre los principales estudiantes de Abu Hanifah. Hubo
otros que desarrollaron sus propias escuelas combinando las
ensenanzas de Malik con las de otros, como por ejemplo
Muhammad ibn Idris ash-Shafi’1, que estudidé durante muchos anos
del Imam Malik asi como del estudiante de Abl Hanifah,
Muhammad ash-Shaybani.

Seguidores de la escuela Malikt

A dia de hoy, los seguidores de esta escuela se encuentran
principalmente en el norte de Egipto, Sudan, el norte de Africa
(TUnez, Argelia y Marruecos), el oeste de Africa (Mali, Nigeria,
Chad, etc.) y los estados del golfo arabe (Kuwait, Qatar y Bahréin).

La escuela Zaidi

El fundador: Imam Zaid (700-740 d.C)

El origen de esta escuela debe su origen a uno de los bisnietos de
‘AlT ibn Ab1 Talib a través de su hijo Al-Husain. El padre del Imam
Zaid, ‘Al Zayn al-‘Abidin, era bien conocido por su gran
conocimiento legal y su narracion de ahadiz. Nacido en Medina en
el afo 700, Zaid ibn ‘Ali pronto se convertiria en uno de los
principales eruditos de la familia ‘Alawi. Narré ahadiz de todos sus
familiares, incluyendo a su hermano mayor Muhammad al-Baqir’.
Zaid ampli6 su conocimiento viajando a los demas principales
centros de aprendizaje en Iraq, Kufa, Basrah y Wasit, donde se
sento e intercambid puntos de vista con sus contemporaneos, como
Abu Hanifah y Sufian az-Zawri.

El califa omeya, Hisham ibn ‘Abdul-Malik (que rein6 del 724 al 743)
nunca perdi6o oportunidad de degradar y humillar a la familia
‘Alawi, y Zaid ibn ‘Ali solia ser escogido de forma individual como
blanco del abuso. No se le permitio abandonar la ciudad de Medina
sin el permiso del gobernador, y sus peticiones de permiso eran a
menudo rechazadas. Eventualmente, Zaid se convirtid en el primer
descendiente de ‘Ali en tratar de arrebatar el califato de los
omeyas tras la catastrofe de Karbala. Viajo secretamente a Kufa
donde se unid secretamente a los chiies de Iraq, Wasit y otros
lugares, y se preparo para combatir en batalla contra los omeyas.

1 . . . - .
El quinto de los doce Imames en quienes creen los miembros de le secta shi’ah duodecimana.
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Algunos de sus familiares le advirtieron que tuviera cuidado de no
confiar en los habitantes de Kufa, ya que fue su traicion al Imam
Husain la que le llevo a su tragica muerte, pero no presto atencion
a sus advertencias. Antes de que completara sus preparaciones,
aparecieron disputas entre sus nuevos seguidores cuando
averiguaron que no consideraba a los primeros califas -Abu Bakr y
‘Umar- como apostatas que arrebataron el califato a su abuelo
(‘All). La mayoria de sus seguidores se separaron de él y declararon
a su sobrino, Ya’far as-Sadiq, como el Imam de la época, en lugar
de Zaid. El ejército de Hisham se aproveché de la confusion y
ataco por sorpresa a Kufa. Poco mas de cuatrocientos seguidores
estuvieron al lado del Imam Zaid, y fue muerto durante la lucha
que sobrevino'.

Formacion de la escuela Zaidt

El Imam Zaid era un erudito preocupado principalmente con la
narracion de ahadiz y la recitacion del Quran. Enseid en circulos
de aprendizaje en las ciudades de Medina, Basra, Kufa y Wasit, y
debido a esto tuvo un gran numero de estudiantes. El método
utilizado por Zaid era el de mencionar narraciones y ensefar el
arte de la recitacion del Quran. Si se presentaban preguntas de
indole legal, las resolvia o escogia una opinion de uno de sus
contemporaneos, como el jurista ‘Abdur-Rahman ibn Abt Layla. Las
promulgaciones de la escuela no eran dictadas ni registradas por el
propio Zaid sino por sus estudiantes.

Fuentes de ley en la escuela Zaidt

Los juristas de la escuela desarrollaron las siguientes fuentes a
partir de los dictamenes del Imam Zaid, como base a partir de la
cual deducir leyes islamicas.

1. El Qur'an

El Quran fue considerada la fuente primaria de ley islamica. El
ejemplar existente del Quran era considerado completo, libre de
las supuestas sustracciones afirmadas por las sectas shi’ah
extremas.

2. La Sunna
Las acciones, dichos y aprobaciones del Profeta (i) eran
considerados la segunda fuente de la ley islamica en importancia.

! Tarij al-Madhahib al-Islamiyah, vol. 2, pags. 749-793.
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La Sunna no se limitaba a narraciones de la familia ‘Alaw1 o sus
seguidores, sino que incluia a todos los narradores fiables.

3. Dichos (agwal) de ‘Ali

Los dictamenes y afirmaciones de ‘Al1 ibn Ab1 Talib que no fueran
simplemente sus opiniones personales eran considerados por el
Imam Zaid como parte de la Sunna. Es decir, si ‘Ali no decia o
dejaba entrever que lo que expresaba era su opinion, entonces
Zaid asumia que era algo procedente del Profeta (). Sin embargo,
no aceptaba cualquier cosa que se atribuyera a ‘Ali, y en ocasiones
dictaba fallos contrarios a lo que se afirmaba que eran fallos de
‘Ali. Por ejemplo, existe informacion de que ‘Al expres6 que el
zakah podia tomarse de huérfanos, mientras que Zaid opind que
tal no era el caso.

4. Consenso de los Companeros del Profeta

Zaid reconocio el consenso de los Comparieros como fuente de ley
islamica. Por tanto, pese a que sentia que su abuelo (‘All) era mas
apto para el liderazgo que los Califas Abu Bakr, ‘Umar y ‘Uzman, la
aceptacion unanime de su califato por parte de los Companeros lo
hacia, en su opinion, algo que debia ser aceptado, legalmente.

5. Analogia (giyas)

De acuerdo a los juristas de esta escuela, tanto el principio de
preferencia como el de bienestar implicaban alguna forma de
deduccion por analogia. En consecuencia, las consideraban como
parte de lo que en otras escuelas era simplemente denominado
“deduccion por analogia” (giyas).

6. El intelecto (‘aql)

El intelecto humano fue considerado como parte de la ley islamica
en casos donde ninguna de las fuentes anteriores era aplicable. De
joven, el Imam Zaid conocié y de hecho estudi6 de Wasil ibn ‘At3,
fundador de la escuela de pensamiento mu’tazili. Los mu’tazilt
fueron los primeros en proponer el principio del intelecto como
fuente de ley; cualquier cosa que el intelecto considerara bueno lo
era, y cualquier cosa que este considerara malo, asi era. No
obstante, de acuerdo a la escuela Mu’tazila el intelecto se
colocaba justo después del Quran y la Sunna, y por tanto
rechazaban la deduccion por analogia, asi como las opiniones de
los Comparieros del Profeta, mientras que el Imam Zaid colocé el
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principio del intelecto al final, y reconocio la validez del uso de la
analogia.

Principales estudiantes de la escuela Zaid1

El madh-hab fue registrado por los estudiantes del Imam Zaid. Sin
embargo también incluyeron las opiniones de otros eruditos de la
familia ‘Alawi, asi como de contemporaneos de Zaid.

Abu Jalid, ‘Amr ibn Jalid al-WasitT (m. 889 d.C.)

‘Amr ibn Jalid es quizas el mas famoso de los estudiantes del Imam
Zaid. Pasd mucho tiempo con él en Medina y le acompané en la
mayoria de sus viajes. ‘Amr compilé las ensefianzas del Imam Zaid
en dos obras principales, tituladas Maymu’ al-Hadiz (“Compendio
de Hadiz”) y Maymu’ al-Figh (“Compendio de jurisprudencia”). Son
conocidos de forma colectiva como Al-Maymu’ al-Kabir (“El gran
compendio”). Pese a que todas las narraciones en Maymu’ al-Hadiz
son de la familia ‘Alaw1, todas tienen narraciones que coinciden en
los seis libros principales de Hadiz.

Al-Hadi ila al-Haqq, Yahya ibn al Husain (860-911 d.C.)

Los ZaidT no se limitaban a las opiniones del lado de Husain de la
familia ‘Alawi. Por tanto, las opiniones de Al-Qasim ibn Ibrahim al-
Hasan1 (787-857 d.C.), que se volvid conocido por su erudicion,
también se incluyeron entre las opiniones de la escuela Zaidi. Sin
embargo, de un impacto incluso mayor sobre la escuela fue
responsable el nieto de Qasim, Al-Hadi ila al-Haqq, que fue
nombrado Imam del Yemen. Un estado islamico fue establecido en
Yemen de acuerdo a la escuela ZaidT, lo cual le dio una firme base
y aseguro su supervivencia hasta hoy.

Al-Hasan ibn ‘Ali al-Husain1 (845-917 d.C.)

Al-Hasan, conocido como An-Nasir al-Kabir, era contemporaneo de
Al-Hadi. Ensefid la escuela Zaidi en Dailam y Yilan. Fue un gran
erudito y esta considerado por sus sucesores como el vivificador de
la escuela’.

Seguidores de la escuela Zaidt

A dia de hoy, los seguidores de esta escuela se encuentran
principalmente en el Yemen, donde es el madh-hab de la mayoria
de sus habitantes.

! Tarij al-Madhahib al-Islamiyah, vol. 2, pag. 525.
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La escuela Laiz1

El fundador: Imam Al-Laiz (716-791 d.C.)

Esta escuela lleva el nombre de Al-Laiz ibn Sa’d, que naci6 en
Egipto, siendo de padres persas, en el ano 716. Tras un estudio
extenso de todas las disciplinas de aprendizaje islamico conocidas
en la época, Al-Laiz se convirtid en el principal erudito de Egipto.
Fue contemporaneo del Imam Abu Hanifah y el Imam Malik. De
hecho, debatid con el Imam Malik por correspondencia sobre varias
cuestiones de ley islamica, una de las cuales fue la inclusion de
Malik de la costumbre medinesa como fuente independiente de ley
islamica.

Causas de la desaparicion de la escuela
La escuela del Imam al-Laiz desapareci6 poco después de su
muerte en el ano 791 d.C. por las siguientes razones:

1. Nunca compild, dictd ni instruyd a sus seguidores a que
registraran sus opiniones legales y sus pruebas de acuerdo a sus
interpretaciones del Quran, la Sunna y las posiciones legales de
los Companeros del Profeta. Por tanto, muy poco queda de esta
escuela a excepcion de unas pocas referencias existentes en
libros tempranos de jurisprudencia comparativa.

2. El nimero de estudiantes de Al-Laiz era reducido, y puesto que
ninguno de ellos se convirtio en jurista notable, no estaban en
posicion influyente de popularizar el madh-hab.

3. Ash-Shafi’t1, uno de los juristas mas sobresalientes, se
establecio en Egipto inmediatamente después de la muerte de
Al-Laiz, y su escuela rapidamente destituyo a la de Al-Laiz.

Resulta interesante senalar que el Imam Ash-Shafi’l, que estudio
de forma extensa del Imam Malik y de los estudiantes del Imam Al-
Laiz, recalco, segin informacion existente que Al-Laiz era mayor
jurista que Malik pero sus estudiantes lo descuidaron’.

La escuela Zawn

' Al-Madjal, pag. 206-207.
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El fundador: Imam Az-Zawri (719-777 d.C.)

El Imam Sufian az-Zawri nacido en Kufa en el ano 719, y tras
estudiar de forma exhaustiva Hadiz y Figh se convirtio en el
principal jurista en la escuela de Hadiz de Kufa. Mantenia puntos
de vista similares a los de su contemporaneo Abd Hanifah, aunque
se opuso a su uso de la analogia (giyas) y la preferencia (istihsan).

Entre el Imam Sufian y los funcionarios del estado abasida tuvieron
lugar una serie de confrontaciones debidas a su naturaleza francay
su rechazo a dar soporte a las politicas de estado que
contradijeran la Shari’ah. El califa Al-Mansir, que goberno entre el
759 y el 764, envid una carta al Imam az-Zawr1 pidiéndole que
aceptara el cargo de juez en Kufa con la condicion de que no
dictaria nada que fuera contra la politica del estado. Al recibir la
carta, Sufian la rompio y la lanzo al rio Tigris con aversion pero, en
consecuencia, se le forzé a abandonar su papel de instructor y huir
para salvar su vida. Permanecio6 en exilio hasta su muerte en el ano
777 d.C.

Causas de la desaparicidon de la escuela
Los principales dos factores son los siguientes:

1. El Imam paso la mayor parte de su vida exiliado y por tanto no
tuvo oportunidad de atraer un niumero elevado de estudiantes
que hubieran podido extender sus opiniones posteriormente en
circulos de aprendizaje.

2. Pese a que llevo a cabo algo de compilacion considerablemente
extensa de ahadiz con sus interpretaciones, solicitd en su
testamento que su principal estudiante, ‘Ammar ibn Sayf,
eliminara todas sus escrituras y quemara aquellas que no
pudiera. ‘Ammar debidamente destruyd los escritos de su
instructor, pero muchas de las ideas del Imam fueron
registradas por estudiantes de otros Imames, y con ello han
sobrevivido hasta hoy, aunque no de forma organizada’.

La escuela Shafi’t

El fundador: Imam Ash-Shafi’t (769-820 d.C.)

' Al-Madjal, pags. 206-207.
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El nombre completo del erudito que da nombre a esta escuela de
pensamiento legal es Muhammad ibn Idris ash-Shafi’t. Nacié en la
ciudad Gazzah de la costa mediterranea de lo que entonces era
conocido como Sham, en el ano 769, pero viajo a Medina durante
su juventud para estudiar jurisprudencia (figh) y Hadiz del Imam
Malik. Memorizo6 con éxito todo el libro de Malik (Al-Muwatta’) y se
lo recité de memoria con precision.

Ash-Shafi’T permanecid estudiando de Malik hasta que este murid
en el ano 801. Luego fue a Yemen y enseno alli. Permanecio en ese
lugar hasta que fue acusado de tendencias shi’ah en el ano 805 y
fue llevado como prisionero ante el califa abasida, Harun ar-Rashid
(cuyo gobierno fue del 786 al 809) en Iraq. Fue capaz de probar
cuan acertado era su Credo, y fue liberado. Ash-Shafi’T permanecio
en Iraq y estudio durante un tiempo del Imam Muhammad ibn al-
Hasan, el famoso estudiante de Abd Hanifah. Mas tarde viajo a
Egipto para estudiar del Imam al-Laiz, pero para cuando llego alli
este habia fallecido. Sin embargo, pudo estudiar su madh-hab de
la mano de sus estudiantes. Permanecio en Egipto hasta su muerte
en el ano 820, durante el mandato del califa Al-Ma’mun (que fue
del 813 al 832 d.C.)".

Formacioén de la escuela Shafi’t

El Imam ash-Shafi’1 combind la jurisprudencia del Hiyaz -el
pensamiento Maliki- con el de Iraq -el pensamiento Hanafi- y creo
un nuevo madh-hab que dicté a sus estudiantes en forma de un
libro denominado Al-Huyyah (“La evidencia”). Esto ocurrid en Iraq
en el afio 810, y varios de sus estudiantes’ memorizaron su libro y
lo narraron a otros. Esta obra, asi como este periodo de su
erudicion, son denominados “la vieja escuela” (al-madh-hab al-
gadim), para diferenciarla del segundo periodo de su erudicion,
que tuvo lugar después de que el Imam llegara a Egipto. Alli
absorbio la jurisprudencia del Imam al-Laiz ibn Sa’d y dictd “la
nueva escuela” (al-madh-hab al-yadid) a sus estudiantes bajo la
forma de otro libro, al cual tituldo Al-Umm (“La Esencia”). Debido a
su exposicion a una serie de narraciones completamente nuevas,
en “la nueva escuela” se retracto de muchas de sus opiniones
legales que mantuvo cuando se encontraba en Iraq. El Imam ash-
Shafi’t posee la distintiva posicion de ser el primero en

' Al-Madjal, pag. 192.
? Entre estos estudiantes se encontraba Ahmad ibn Hanbal, fundador de la escuela Hanbali, y Abl Zawr,
fundador de la escuela de Abd Zawr.

~03 ~



Evolucion de la jurisprudencia islamica

sistematizar los principios de la jurisprudencia (usal al-figh) en su
obra llamada Ar-Risalah.

Fuentes de ley en la escuela Shafi’t

1. El Qur'an

Ash-Shafi’T no diferia de los Imames mencionados anteriormente en
su posicion inflexible sobre el estatus primario del Quran entre las
fuentes de ley. Se apoyaba en él en gran medida de igual modo
que aquellos que le precedieron, anadiendo a ello tan solo mayor
intuicion que era consecuencia de su profundo estudio de sus
significados.

2. La Sunna

El Imam ash-Shafi’t tan solo estipuld una condicion para la
aceptacion de ahddiz: que fueran auténticos (sahih). Rechazoé
todas las demas condiciones establecidas por Abd Hanifah y Malik.
También resaltd por sus grandes contribuciones a la ciencia de la
critica del Hadiz.

3. Consenso (iyma’)

Pese a que ash-Shafi’T tenia serias reservas sobre la posibilidad de
la existencia de consenso en varios casos, reconocid que en
algunos donde se sabia que se habia dado, debia tomarse como la
tercera fuente de ley islamica en cuanto a importancia.

4. Opiniones individuales de los Companeros del Profeta

El Imam ash-Shafi’1 dio crédito a las opiniones individuales de los
Companeros con la condicion de que no se contradijeran con las de
otros Companeros. Si existian opiniones contradictorias entre los
Companeros sobre alguna cuestion legal, el Imam ash-Shafi’t, igual
que Abil Hanifah, escogia la opinidn que se acercara mas a la
fuente, y abandonaba las restantes.

5. Analogia (givas)

La analogia, en opinion del Imam, era un método valido de deducir
una mayor cantidad de leyes de las fuentes anteriores. Sin
embargo, la coloco al final en orden de importancia, considerando
sus opiniones personales inferiores a las pruebas basadas en
opiniones de los Companeros.

6. Enlace (istis-hab)
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Ash-Shafi’1 rechazd los principios de preferencia (istihsan) vy
bienestar (istislah) utilizados por Abu Hanifah y Malik,
respectivamente. Los consider6 una forma de innovacion en la
Religion (bid’ah) ya que, en su opinion, se basaban basicamente en
razonamiento humano en zonas en las que ya existian leyes
reveladas. No obstante, al enfrentarse con casos similares, ash-
Shafi’1 se vio forzado a usar un principio similar a estos, al que
denomind  “enlace” (istis-hab). Esta palabra significa,
literalmente, “busqueda de un vinculo”, y legalmente se refiere al
proceso juridico de vincular una serie de circunstancias posterior
con otra anterior. Se basa en la suposicion de que las leyes
deducidas mediante jurisprudencia y aplicables a ciertas
condiciones permanecen validas siempre y cuando no haya certeza
de que estas condiciones hayan sufrido alteracion. Si, por ejemplo,
alguien se ausenta durante mucho tiempo, y se duda sobre si esta
vivo o muerto, por “istis-hab” todas las normas que se aplicarian
en caso de saberse con certeza de que la persona desaparecida
esta viva deben permanecer en vigor.

Principales estudiantes de la escuela Shafi’t

Los mas importantes estudiantes del Imam ash-Shafi’t que
continuaron siguiendo su escuela de pensamiento legal fueron Al-
Muzani, Ar-Rab1’ y Yusuf ibn Yahya.

Al-Muzant (791-876 d.C.)

El nombre completo de Al-Muzant era Isma’il ibn Yahya al-Muzanr.
Era el acompanante constante del Imam ash-Shafi’lt durante su
estancia en Egipto. Al-Muzani resaltd por escribir una obra que
contenia de forma exhaustiva el Figh de ash-Shafi’l.
Posteriormente la resumié bajo el titulo “Mujtasar al-Muzani”,
que se convirtio en la obra mas leida de jurisprudencia de la
escuela Shafi’t.

Ar-Rab1’ al-Maradi (790-873 d.C.)

Ar-Rab1’ resalté como el principal narrador del libro de ash-Shafi’T,
“Al-Umm”. Lo escribio en vida de ash-Shafi’1, asi como Ar-Risalah
y mas libros.

Yusuf ibn Yahya al-Buwayti
Yusuf ibn Yahya sucedio a ash-Shafi’1 como principal instructor de
la escuela. Fue encarcelado y torturado hasta la muerte en Bagdad
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ya que rechazo la filosofia mu’tazilt oficialmente aprobada de la
creacion del Quran'.

Seguidores de la escuela Shafi’1

La mayoria de los seguidores de la escuela Shafi’T se encuentran
hoy en Egipto, el sur de Arabia (Yemen, Hadhramaut), Sri Lanka,
Indonesia, Malasia, este de Africa (Kenia, Tanzania), y Surinam en
Suramérica.

La escuela Hanbalt

El fundador: Imam Ahmad (778-855 d.C.)

La escuela se atribuye a Ahmad ibn Hanbal ash-Shaybani, nacido en
Bagdad en el ano 778. Se convirtid en uno de los principales
preservadores por memoria y narradores de ahddiz de su época.
Centrandose en el estudio de esta materia, Ahmad estudio también
jurisprudencia y las ciencias del hadiz del Imam Abu Yusuf, el
famoso estudiante de Abid Hanifah, asi como el propio Imam ash-
Shafi’1.

El Imam Ahmad sufrid varias persecuciones por parte de los califas
de su época debido a que estos habian adoptado la filosofia
mu’tazili. Fue encarcelado y golpeado durante dos anos por orden
del califa Al-Ma’min (que gobernd del 813 al 842), debido a su
rechazo del concepto filosofico de que el Qur'an era creado. Mas
adelante fue liberado, y continué ensefando en Bagdad hasta que
al-Waziq se convirtio en califa (842-846) y reanudo la persecucion.
Por ello, el Imam Ahmad dejoé de ensefar y se mantuvo escondido
durante cinco anos hasta que el califa Mutawakkil (847-861) llego
al poder. Este termind la inquisicion permanentemente; expulso a
los eruditos mu’tazili y rechazo de forma oficial su filosofia.
Ahmad 2continu() ensenando en Bagdad hasta su muerte en el ano
855 d.C".

Formacion de la escuela Hanbalt
La principal preocupacion del Imam Ahmad era la compilacion,
narracion e interpretacion del Hadiz. Su método de ensehanza

! Bozena Gajanee Strzyzewska, Tarij at-Tashr’ al-Islami, Beirut, Libano, Dar Al-Afaq al-Yadidah, 12 ed.
1980, pags. 175-176.
? Al-Madjal, pag. 200.
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consistia en dictar narraciones de su vasta coleccion conocida
como Al-Musnad, que contenia cerca de treinta mil, asi como
opiniones varias de los Companeros del Profeta relacionados con su
interpretacion. Luego aplicaba las narraciones o el dictamen a
diversos problemas existentes. Si era incapaz de encontrar un
hadiz u opinién apropiados para la resolucion del problema,
ofrecia su opinion, aunque prohibiendo a sus estudiantes que
registraran por escrito tales soluciones deducidas por él. En
consecuencia su madh-hab no fue registrado por sus estudiantes,
sino por los estudiantes de estos.

Fuentes de ley de la escuela Hanbalt

1. El Quran

No existia diferencia alguna entre el modo en que Ahmad ibn
Hanbal veia al Quran y el modo en que lo veian quienes le
precedieron. En otras palabras; al Quran se le dio preferencia
sobre todo lo demas y bajo toda circunstancia.

2. La Sunna

De igual modo, la Sunna del Profeta (4) ocupd la posicion numero
dos entre los principios fundamentales utilizados por el fundador
de esta escuela en la deduccion de leyes. La Unica condicion que
estipuld es que la narracion en cuestion debia estar ligada en su
cadena de forma ininterrumpida hasta el Profeta (es decir, que el
hadiz fuera marfu’).

3. Consenso de los Companeros del Profeta

El Imam Ahmad reconocia a la opinion consensuada entre los
Companeros, y la coloco en tercera posicion entre los principios
fundamentales. Sin embargo, desacredit6 cualquier afirmacion de
“consenso” fuera de la época de los Companeros y la tachaba de
incorrecta, debido al vasto nimero de eruditos y su dispersion por
extensos terrenos del imperio musulman. En su opinidn, el
consenso (iyma’) después de la era de los Companeros era
imposible.

4. Opiniones individuales de los Companeros del Profeta

Si se presentaba un problema en una cuestion sobre la cual los
Companeros habrian expresado opiniones contradictorias, Ahmad,
igual que Malik, daria crédito a todas las diversas opiniones
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individuales. Debido a ello, se desarrollaron en su escuela muchas
instancias de opiniones plurales para un mismo caso.

5. Narraciones débiles (ahadiz da’if)

Para dictaminar en relacion a una cuestion para la cual ninguno de
los principios anteriores pusiera a disposicion una solucion, el
Imam solia preferir el uso de un hadiz no auténtico antes de
aplicar su propia deduccion por analogia (giyas). No obstante, esto
seria bajo la condicion de que la debilidad de la narracion no se
debiera a que alguno de sus narradores hubiera sido clasificado
como perverso (fasiq) o mentiroso (kadh-dhab).

6. Analogia (qgiyas)

En daltimo caso, cuando no hubiera otro mayor principio que
pudiera ser aplicado de forma directa, Ahmad aplicaria de mala
gana el principio de la analogia, y deduciria una solucion basada en
uno o mas de los principios previos'.

Principales estudiantes de la escuela Hanbalt

Los principales estudiantes del Imam Ahmad fueron sus dos hijos,
Salih (m. 873) y ‘Abdul-lah (m. 903). El Imam Bujart y el Imam
Muslim, los compiladores de las colecciones de Hadiz mas
destacadas, estuvieron entre los grandes eruditos del Hadiz que
estudiaron del Imam Ahmad®.

Seguidores de la escuela Hanbalt

La mayoria de los seguidores de esta escuela pueden encontrarse
hoy en Palestina y Arabia Saudi. Su supervivencia en Arabia Saudi,
después de haber desaparecido completamente en cualquier otro
lugar del mundo musulman, se debe al hecho de que el fundador
del movimiento reformador (llamado por algunos “wahabi”),
Muhammad ibn ‘Abdul-Wahhab, estudié de eruditos de la escuela
Hanbali, y con ello se volvid, oficialmente, el madh-hab del
movimiento. Cuando ‘Abdul-‘AZiz ibn Sa’dd capturo6 la mayor parte
de la peninsula arabiga y establecio la dinastia Saudi, hizo de la
escuela Hanbali la base del sistema legal del reino.

La escuela Dhahirt

' Al-Madjal, pags. 202-203.
2 Tarij al-Madhahib al-Islamiyah, vol. 2, pags. 339-340.
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El fundador: Imam Dawud (815-883 d.C.)

El fundador de esta escuela, Dawid ibn ‘Ali, nacio en Kufa en el
ano 815. Sus primeros estudios de jurisprudencia fueron de la
mano de los estudiantes de ash-Shafi’1, pero mas tarde se inclin6
hacia el estudio del Hadiz y se unio6 al circulo del Imam Ahmad ibn
Hanbal. Continuo6 estudiando de Ahmad hasta que fue expulsado de
sus clases por expresar la opinion de que el Quran era “de nueva
existencia” (muhdaz) y por tanto creado. Tras su expulsion, tomo
un camino de razonamiento independiente, basado en los
significados aparentes y literales (dhahir) de los textos del Qurany
la Sunna, y fue debido a este enfoque que su escuela fue
denominada “dhahiri” (“literalista”), y él empezod a ser conocido
como Dawid adh-DhahirT (“Dawiid el Literalista”)’.

Fuentes de ley de la escuela Dhahirt

Qur'an y Sunna

Como todos los demas Imames, Dawud considero al Qur’an como la
fuente primordial de ley islamica, seguido por la Sunna. Sin
embargo, solo consideraria validas las interpretaciones literales de
sus textos. En otras palabras; tan solo se aplicarian en las
circunstancias particulares que describen.

Consenso de los Compaiieros del Profeta

El Imam Dawid dio crédito al consenso de los Compaferos.
Concluyd que su unanimidad tan solo podia darse en aspectos
legales revelados al Profeta (4) y de este modo conocidos a los
Companeros, aunque por alguna razon u otra no habrian sido
narrados como ahadiz.

Por tanto, el consenso de los Companeros no era para el Imam un
resultado de deduccion analdgica (qgiyas).

Analogia (qgiyas)

Puesto que el Imam Dawid limito la aplicacion del Quran vy la
Sunna a su significado literal, automaticamente neg6 la validez de
las promulgaciones basadas en cualquier forma de opinion
razonada, incluyendo la analogia deductiva®’. Sin embargo, el
principio de "significado sobreentendido" (mafhdm) que aplicé al

! Tarij at-Tashri’ al-Islami, pags. 181-182.
? Al-Madjal, pag. 206.
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Quran y la Sunna, en sustitucion de la analogia, resultd ser
practicamente indistinguible de la analogia deductiva’.

Principales estudiantes de la escuela Dhahirt

Debido al limitado espectro de esta escuela y la ausencia de
eruditos notables a la hora de transmitir sus principios y edictos, el
madh-hab no dur6 demasiado tiempo. De hecho, no logro
establecerse con firmeza en ninguna zona del imperio musulman
durante la vida del Imam Abu Dawud, ni en el siglo y medio
posterior a su muerte.

En épocas posteriores, todos los eruditos que negaron la validez de
la analogia deductiva fueron etiquetados como "dhahirt, pese a no
haber estudiado de Dawid ni de sus estudiantes, ni leido sus
trabajos siquiera.

El estudiante mas notable de la escuela Phahirt fue un brillante
erudito espanol del siglo XI llamado ‘Ali ibn Ahmad ibn Hazm al-
Andaldst (m. 1070). Ibn Hazm vivifico su escuela y la defendié en
las numerosas obras excepcionales que escribio sobre las distintas
ramas de estudio del Islam; por ejemplo, lhkam al Ahkam en la
materia de teoria legal (usdl al-figh), al-Fisal en teologia
(‘agidah), y al-Muhal-lah en jurisprudencia (figh). Debido a los
incansables esfuerzos de Ibn Hazm, la escuela se afianzo en la
Espana islamica en la que florecio, y de alli se extendio a algunas
zonas del norte de Africa y a otros lugares. Prevalecio en Espana
hasta que el estado islamico empezd a desmoronarse a principios
del siglo XV. Con la desaparicion del Estado islamico de al-Andalus,
la escuela también desaparecio, dejando atras tan solo unas pocas
obraszacadémicas, la mayoria de las cuales son las del propio Ibn
Hazm*.

La escuela Yariri

El fundador: Imam at-Tabar1 (839-923 d.C.)

Esta escuela fue fundada por Muhammad ibn Yarir ibn Yazid at-
Tabari, nacido en la provincia de Tabaristan en el ano 839 d.C.
Alcanzé un alto grado de competencia en las materias de hadiz,

' ). H. Kramers y H.A.R. Gibb, Shorter Encyclopedia of Islam (Cornell Univerity Press, Ithaca, New York,
1953), pag. 266.
2 Tarij al-Madhahib al-Islamiyah, vol. 2, pags. 375-409.
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jurisprudencia e historia. Como jurista viajante, estudio los
sistemas del Imam Abu Hanifah, Imam Malik, Imam ash-Shafi’t, y
otros.

Durante los primeros diez anos tras su retorno de Egipto, siguio de
forma estricta la escuela Shafi’t. Al final del periodo funddé una
escuela propia, cuyos seguidores se llamaban a si mismos "yarirt",
por el nombre de su padre fundador. Pero su escuela cayo6 en el
olvido de forma relativamente rapida.

Ibn ?arTrA resaltd por su excepcional comentario de Qur'an, al que
llamo6 “Yami’ al Bayan” (“Compendio de Evidencias”), y que es
conocido como “Tafsir at-Tabart’. De igual importancia y fama fue
su obra de historia, denominada Tarij ar-Rusul wa al-Muliik,
popularmente conocida como “TarTj at-Tabari”.

Resumen del capitulo

1. Las principales escuelas fueron: la Hanaf1, la Maliki, la Shafi’1, la
Hanbali y la Zaidi. Estas sobrevivieron en gran medida gracias al
soporte de estado y a una serie de sobresalientes estudiantes de
primera generacion.

2. Las escuelas mas importantes de entre las menores fueron: la
Awz3a’l, la Laizi, la Zawri, la bDhahiri y la Yariri. Estas
desaparecieron debido a factores politicos o la omision de sus
estudiantes a la hora de registrar los edictos de los fundadores
para la posteridad.

3. Las principales fuentes de ley islamica en que coincidian todas
las principales escuelas de jurisprudencia fueron el Quran, el
ejemplo del Profeta (la Sunna), el consenso de los Companeros del
Profeta (), y la deduccion mediante analogia (giyas).

4. Todas las principales escuelas de ley establecieron condiciones
para la aceptabilidad de narraciones atribuidas a la Sunna
del Profeta (&) como fuente primaria de ley:

la escuela Hanafi estipuldé que la narracion debia ser
ampliamente conocida (mash-hdr);
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- la escuela Maliki requirié que la narracion no contradijera el
consenso de los medineses;

- la escuela Shafi’1 insisti6 en que la narracion fuera auténtica
(3ahth);

- la escuela Hanbali requiri6 Unicamente que la narracion
fuera atribuida al Profeta (&), y no fuera una falsificacion.
Por tanto, narraciones de  historicidad dudosa se
considerarian parte de la Sunna.

5. Las fuentes de la ley islamica sobre las cuales existia disputa
eran:

- “preferencia” (istihsan) y “consenso” (iyma’) de los eruditos,
sostenidas por la escuela HanafT;

- “interés” (istislah), “consenso (iyma’) de los medineses” y
sus costumbres, sostenidas por la escuela MalikT;

- “costumbre” (‘urf), sostenida por las escuelas Hanafi vy
MalikT;

- “nparraciones débiles”, sostenida por la escuela Hanbalj;

- “dichos de ‘Al de caracter legal” (agwal ‘Al7), sostenida por
la escuela Zaidf.
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Capitulo 6
CAUSAS PRINCIPALES DE
DISCREPANCIAS

emos visto que, pese a que los Imames de las cuatro
H principales escuelas coincidian en la prioridad de las cuatro

fuentes fundamentales de ley islamica (el Qur'an, la Sunna,
el Consenso y la deduccion por analogia a partir de estas fuentes),
ciertas diferencias de sentencia entre sus escuelas se dieron y
existen todavia. Estas diferencias se dieron por razones diversas,
siendo las principales las relacionadas con los aspectos siguientes:

- interpretacion de significados de determinadas palabras y
construcciones gramaticales;

- diferencias en narraciones de ahadiz, ya sea por su
disponibilidad, autenticidad, aceptabilidad y resolucion de
conflictos textuales;

- admisibilidad de determinados principios, como el consenso,
las costumbres de los medineses, la preferencia o las
opiniones de los Companeros); y

- métodos de deduccion mediante analogia (giyas).

Se mencionaran aqui las posturas de las cuatro escuelas cuando sea
relevante.

1. Significados de palabras

Las diferencias de interpretacion que se dieron causadas por los
significados de determinadas palabras solian tomar tres formas
generales.

a. Significados literales compartidos

Existen unas pocas palabras que aparecen en el Quran y la Sunna
que poseen mas de un significado literal, como es el caso del
término "qur™, cuyo plural es qurd’ o aqgra, y que significa
“menstruacion” pero alude a su misma vez al “periodo de higiene
entre menstruaciones”. Por tanto, los juristas se dividieron en dos
posturas en relacion a como interpretar el verso del Qur'an:
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También existen algunas palabras en el Quran y la Sunna que
contienen a la vez un significado literal y un sentido figurado. Por
ejemplo, la palabra "toque” (lams) se usa de forma literal como
una referencia al toque de la mano o el contacto entre dos
objetos, pero en su sentido figurado alude a las relaciones
sexuales. Por tanto, los juristas adoptaron opiniones distintas en
relacion al verso del Quran:
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El Imam Abu Hanifah opind que el toque al que alude el verso
era una referencia a la relacion sexual y por tanto tocar la
piel del sexo opuesto no rompe la ablucidn, ya sea con un
sentimiento de placer o no'. Esta posicion se basé en la
narracion de ‘A'ishah mencionada con anterioridad, asi como
en otro de ella misma y transmitido por otro Companero del
Profeta, 'Urwah:

El Profeta besaba a algunas de sus esposas y luego
se iba para la oracidn sin realizar la ablucion [de
nuevo].?

c. Significados gramaticales

También existian en arabe ciertas construcciones gramaticales de
naturaleza ambigua. Por ejemplo, la palabra "hasta" (ild) podia
significar "hasta [excluyendo]”, o "hasta [incluyendo]”. Un ejemplo
del primer caso esta en el verso del Quran:
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...Entonces lavad vuestras caras y manos hasta vuestros codos...
[Qurian 5:6]

El estudiante de Abl Hanifah, Zafar, Ibn Dawid adh-bhahirt’,
y algunos estudiantes de Malik, interpretaron que "hasta”

este verso significaba "hasta los codos pero excluyéndolos".?

Los cuatro Imames coincidieron en que el verso significaba
"hasta los codos, incluyéndolos"®. Esta postura es confirmada
por la descripcion del método de ablucion del Profeta
reflejada en narraciones auténticas”.

2. Narracién de ahadiz

Las causas de diferencias de opinion legal que se desarrollaron
entre juristas sobre la narracion y uso practico de ahadiz puede
subdivirse de la siguiente manera.

a. Disponibilidad de narraciones

Existieron numerosos casos en que ciertas narraciones no
alcanzaron a determinados eruditos, debido a que los Companeros
del Profeta que los narraron se establecieron en diversos lugares
del imperio islamico, y las principales escuelas se fundaron en
distintas zonas del mismo, antes de que se llevaran a cabo las
exhaustivas compilaciones de ahddiz. Mas especificamente; las
escuelas de Abu Hanifah (702-767), Malik (717-855), Ash-Shafi’1 y
Ahmad (778-855) fueron fundadas entre mitad del siglo XVIII y el
principio del IX, mientras que las compilaciones de narraciones
mas auténticas y exhaustivas (véase "Los Seis Auténticos™) no
estuvieron disponibles hasta la parte final del siglo IX y las
primeras décadas del siglo X.

Abu Hanifah concluyd que la oracion por la lluvia (istisqgd) no
incluia a la oracion formal en congregacion. Su postura se

' Abd Bakr Muhammad (869-910 d.C.), el hijo del Imam Dawid adh-DBhahirt.

> Muhammad ibn 'Ali ash-ShawkanT, Nayl al-Awtar (Egipto, al-Halabi Press, ultima ed. n.d.), vol. 1, pag.
168. Véase también el Al-Mugni de Ibn Qudamah (Cairo, Maktabah al-Qahirah, 1968), vol. 1, pag. 90.

* Al-Insaf fi Bayan Asbab al-ljtilaf, pags. 42-43

4 Nu’aym ibn ‘Abdul-lah al-Muymir dijo: "vi a Abd Hurairah realizando la ablucién. Lavé su cara
completamente; luego lavo su brazo derecho incluyendo una porcion de la parte alta de su brazo... luego
dijo: 'asi es como vi al Mensajero de Dios realizar la ablucién'." Compilado por Muslim (traduccion al
inglés), vol. 1, pag. 156, hadiz num. 477.

> Los libros de hadiz de Bujari, Muslim, Abd Dawid, Tirmidhi, Nasa'l e Ibn Mayah.

~107 ~



Evolucion de la jurisprudencia islamica

baso en la narracion de Anas ibn Malik en la que el Profeta
(#), en una ocasion, hizo una sUplica espontanea pidiendo
lluvia, sin llevar a cabo una oracion.’

Sin embargo, sus estudiantes Abd Ydsuf y Muhammad, asi
como los otros Imames, coincidieron en que la oracion de la
lluvia era correcta®. Su postura se basaba en la narracion de
‘Abbad ibn Tamim y otra en que se transmite que el
Profeta () salid a la zona de rezar, suplico por lluvia
orientado en direccion a la gibla, se coloco el manto hacia
atras y dirigié a la gente en dos unidades de oracion®.

b. Narraciones débiles

Existen casos donde algunos juristas basaron sus opiniones en
narraciones que de hecho eran débiles y de menos fiabilidad
histdrica (da’7f), porque no eran conscientes de esa debilidad o
porque habian tomado la postura de que era preferible usar una
narracion débil que una deduccion por analogia (giyas)®*.

Por ejemplo:

El Imam Abu Hanifah, sus companeros y el Imam Ahmad ibn
Hanbal sostuvieron que el estado de ablucién era
interrumpido a causa del vomito, basandose en una narracion
atribuida a ‘A'ishah, en la cual supuestamente afirmoé que el
Profeta dijo: "quienquiera que sea afligido por qay', ru’af o
gals [diferentes formas de vomito] debe abandonar [la
oracion], realizar la ablucion, y luego continuar de donde lo

dejo, sin hablar durante esto".

El Imam ash-Shafi’t y el Imam Malik dictaron, por dos
razones, que el vomito (gay’) no anulaba el estado de
ablucion. En primer lugar, la narracion mencionada no es
fidedigna, y en segundo lugar, este vomito no esta
mencionado especificamente en las fuentes de la ley islamica
como un acto que anula la ablucidn.

! Compilado por Muslim (traduccion al inglés), vol. 1, pags. 423-424, hadiz nim. 1956.

2 Al-Mugni, vol. 2, pag. 320. Véase también Bidayah al-Muytahid, vol. 1, pag. 182.

3 Compilado por Muslim (traduccion al inglés), vol. 1, pag. 422, hadiz nim. 1948.

* Al-Madjal, pag. 210.

> Compilado por Ibn Mayah de ‘A'ishah, y valorado como débil por el Sheij al-Albant en Da'if al-Yami’ as-
Sagir (Beirut, al-Maktab al-Islamt, 1979), vol. 5, pag. 167, hadiz num. 5434.
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c. Condiciones para la aceptacion de narraciones

Otras diferencias entre juristas en relacion a la Sunna se deben a
distintas condiciones que establecieron para su aceptabilidad. Por
ejemplo, el Imam Abid Hanifah estipuldé que una narracion debia
ser bien conocida (mash-hdr) para poderse considerar evidencia
admisible, mientras que el Imam Malik estipulé que una narracion
no debe contradecir las costumbres de los medineses para ser
admisible. Por otro lado, el Imam Ahmad consideraba a las
narraciones que no mencionan al Companero en su cadena
(mursal)' como evidencia aceptable, mientras que el Imam ash-
Shafi’1 aceptaba solo las narraciones de este tipo transmitidas por
Sa’ld ibn al-Musayyib, que la mayoria de eruditos del hadiz
consideraban altamente auténticos’.

d. Resolucion de conflicto textual en narraciones

Los fundadores de las escuelas y sus estudiantes tomaron dos
enfoques principales a la hora de resolver aparentes
contradicciones entre significados literales de algunas narraciones
registradas. Algunos juristas escogieron la opcion de dar
preferencia a algunas narraciones mientras se rechazan otras sobre
la misma materia (taryth). Por otro lado, algunos juristas optaron
por combinar tales narraciones, tomando a una de ellas como
general en cuanto a su sentido (yam’). Por ejemplo, existe una
narracion en que el Profeta prohibid realizar la oracion en
determinados momentos, diciendo:

“No hay oracion después de la oracion de la manana, hasta que el
sol ha salido; ni después de la oracion del atardecer, hasta que el

sol se ha puesto.” 3

A la vez, existen otras narraciones de igual modo auténticas, en las
que ciertas oraciones fueron recomendadas sin restricciones sobre
en qué momento realizarlas. Por ejemplo:

“Si uno de vosotros entra en un lugar de postracion, debe rezar dos
unidades antes de sentarse.”"

! Mursal: dicese de la narracién transmitida por alguno de los Sucesores estudiantes de los Compafieros
del Profeta, en la que no menciona el nombre del Companero del cual la escuché.

% Ibn Taimiyah, Raf’ ul-Malam ‘an al-A'immah al-A’lam, Beirut: al-Maktab al-Islam1, 32 ed., 1970), pag.
31.

* Narrado por ‘Umar y AbQ Sa’id al Judri, y compilado por Bujari (arabe-inglés), vol. 1, pag. 332, hadiz
nam. 555; Muslim (traduccion al inglés), vol. 2, pag. 395, hadiz nim. 1805; y Abl Dawid, Sunan Abr
Dawid (traduccidn al inglés), vol. 1, pags. 335-336, hadiz nim. 1271.
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El Imam Abi Hanifah dio preferencia a la primera narracion y
opind que todas las formas de oracion estaban prohibidas
durante los momentos especificados como prohibidos. El
Imam Malik, el Imam ash-Shafi’t y el Imam Ahmad
combinaron ambas narraciones, concluyendo que la primera
es de caracter general y se referia a las oraciones voluntarias
(nafl), mientras que la segunda era de caracter especifico,
permitiendo las oraciones altamente recomendadas
(mustahabb) incluso dentro de los momentos generalmente
prohibidos®.

3. Admisibilidad de ciertos principios

Entre los Imames los hubo que desarrollaron una serie de principios
controvertidos en los cuales basaron algunas de sus posturas. En
consecuencia, tanto las posturas adoptadas como los principios en
si se convirtieron en fuentes de discrepancia entre juristas. Por
ejemplo, la mayoria de juristas reconocieron la validez del
consenso (iyma’) entre generaciones posteriores a los Companeros
del Profeta, pero no asi el Imam ash-Shafi’1, que lo cuestiono, y
menos aun el Imam Ahmad, que lo rechazé de forma rotunda. De
igual modo, la dependencia del Imam Malik en las costumbres de
los medineses como fuente de legislacion fue rechazada por la
mayoria de juristas. Y el principio del Imam Abd Hanifah de
“preferencia” (istihsan), y el del Imam Malik de la “busqueda del
bienestar” (istislah) fueron restringidos por el Imam ash-Shafi’1, ya
que los consideré demasiado independientes del Qur'an, la Sunna,
y el Consenso. Es decir, en su opinidon estas fuentes se apoyaban
excesivamente en el razonamiento humano. Por otro lado, el Imam
ash-Shafi’t opinaba que la opinion de los Companeros del Profeta
debia ser aceptada en asuntos legales, mientras que otros sintieron
que sus opiniones tan solo eran producto del razonamiento llevado

! Narrado por Abu Qatadah y compilado por Bujari (arabe-inglés), vol. 1, pags. 259-260, hadiz nim. 435;
Muslim (traduccion al inglés), vol. 1, pag. 347, hadiz nim. 1540; y Abu Dawiad, Sunan Abi Dawid
(traduccion al inglés), vol. 1, pag. 120, hadiz nim. 467.

? Esta Ultima posicidn encuentra soporte en la practica del Profeta (&) de rezar unidades voluntarias de
la oracién del mediodia (dhuhr) después de la oracidon de la media tarde (‘asr), que fue narrado por
Umm Salamah y compilado por Bujar (arabe-inglés), vol. 1, pag. 325, capitulo 33, y Muslim (traduccion
al inglés), vol. 2, pags. 397-398, hadiz num. 1815. Véase también Bidayah al-Muytahid, vol. 1, pags. 66-
91.
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a cabo por ellos y que no era, por tanto, algo a obedecer por las
siguientes generaciones’.

4. Métodos de analogia deductiva

Los diferentes enfoques de los juristas en relacion a su aplicacion
de la analogia deductiva de leyes islamicas (giyas) fue quizas la
mayor fuente de discrepancias entre ellos. Algunos redujeron el
ambito de aplicacion de la analogia estableciendo un numero de
condiciones previas para su uso, mientras que otros expandieron su
alcance. Puesto que este principio se basa en la opinion humana en
una medida mayor que cualquiera de los demas, no existen reglas
estrictas con los cuales limitarlo, y por tanto se desarrollaron un
amplio espectro de discrepancias®.

Resumen del capitulo

1. Dictamenes diversos se dieron como consecuencia de diferencias
en la interpretacion, las cuales se atribuyen a variaciones en el
significado de las palabras (ya sean palabras polisémicas, o
palabras con un significado literal y uno figurado), y variaciones en
construcciones gramaticales (como en el caso de la "menstruacion”
[qur], el "tocar” [lams] y "hasta” [ila]).

2. En la aplicacion de narraciones, se dio variacion de dictamenes
legales provocada por el grado de disponibilidad de estas, su
autenticidad, las condiciones impuestas para su aceptacion, y los
métodos de resolucion de aparentes conflictos textuales.

3. Algunos Imames desarrollaron ciertos principios legales
secundarios y tomaron posturas legales basandose en estos. Tanto
los principios como los dictamenes de un Imam determinado,
fueron rechazados por otros Imames, como es el caso de la
preferencia (istihsan) o el consenso (iyma’) de los medineses.

4. El principio secundario de la analogia deductiva (qgiyas) fue
generalmente aceptado, pero las normas relacionadas con el

' Asbab ljitilaf al-Fugaha, pags. 126-138. Véase también Raf’ ul-Malam ‘an al-A'immah al-A’lam, pags.
11-49.
? Al-Madjal, pags. 209-210.
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procedimiento de deduccion variaban entre juristas, lo cual tuvo
COmMoO consecuencia variacion en sus dictamenes sobre los mismos
temas.
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Capitulo 7
52ETAPA: CONSOLIDACION

ste periodo se extiende del ano 950 d.C. hasta el saqueo de
EBagdad (1258 d.C.), y representa el declive de la dinastia

abasida hasta su eventual caida. Debates competitivos
denominados "munadharat” siguieron floreciendo bajo el patrocinio
de los califas abasidas, y algunos de estos debates fueron incluso
registrados en libros. Con el tiempo, el espiritu de rivalidad
generado en gran medida por estos debates se extendid a las
masas, y el faccionalismo en soporte de las escuelas de ley se
volvio algo comun. Se produjo una drastica reduccion en el nUmero
de escuelas de ley, y la estructura y funcionamiento de los cuatro
que sobrevivieron se volvieron muy esquematizados. Los eruditos
de una escuela determinada debian basar sus razonamientos
personales (iytihad) Unicamente en los principios fundamentales
(ustl) de su escuela en particular. Durante este periodo la
compilacion del figh se formalizd aun mas y esto fue utilizado en
mayor1 magnitud para incrementar la rivalidad entre las escuelas
de ley .

Cuatro escuelas de ley

Durante esta etapa, el numero de las principales escuelas de ley
islamica se redujo a cuatro; tres mayores y una menor. En otras
palabras, las escuelas de grandes Imames como Al-Awza’1, Sufian
az-Zawri, Ibn Ab1 Layla, Abu Zawr vy Al-Laiz ibn Sa’d,
desaparecieron dejando tan solo las escuelas de Abu Hanifah,
Malik, Ash-Shafi’t y Ahmad ibn Hanbal. Con el tiempo, estas
escuelas de pensamiento legal islamico se volvieron tan
predominantes que la gente comUn olvidd pronto que otras
escuelas hubieran existido siquiera. Cada una de estas escuelas
tomo rapidamente un dinamismo propio, y sus seguidores iniciaron
la practica de nombrarse de acuerdo a su respectiva escuela. Por
ejemplo, Al-Husain ibn Mas’td al-Bagawi, autor del clasico de
jurisprudencia Sharh as-Sunnah (“Explicacion de la Sunna”), era

' Al-Madjal, pags. 147-157.
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comunmente conocido como Al-Husain ibn Mas’tGd Al-Bagawi ash-
Shafi’1, debido a que era de la escuela Shafi’1.

Durante este periodo, los eruditos de cada escuela de ley
analizaron todos los dictamenes de los fundadores de las mismas,
dedujeron los principios fundamentales en que se basaban y los
codificaron. Llevaron a cabo razonamientos personales en temas
con los que los fundadores no se habian llegado a encontrar. Sin
embargo, este terreno de analisis pronto se agotaria debido al
extenso uso de la jurisprudencia hipotética, ya sea dentro o fuera
de los debates judiciales. Finalmente, el razonamiento personal
(iytihad) independiente fue abandonado a favor del llevado a cabo
mediante los principios fundamentales de la escuela legal de cada
uno. Este nuevo "razonamiento basado en los principios de la
escuela” (iytihad madh-hab7), como pasaria a ser conocido,
funcion6 para deducir leyes en relacion a nuevas cuestiones de
acuerdo a los principios establecidos por los fundadores de las
distintas escuelas de ley. Por tanto, los eruditos de este periodo,
en ocasiones, mantenian diferencias con los fundadores de sus
respectivas escuelas en lo que a principios secundarios (furd’)
respecta, pero rara vez en relacion a los principios fundamentales
(usal).

Los eruditos de las escuelas también hicieron uso de la eleccion
por preferencia (taryih), que implicaba favorecer a ciertas
opiniones sostenidas por eruditos de una escuela en particular
sobre opiniones de otros dentro de la misma escuela sobre la
cuestion relevante. Discrepancias dentro de una misma escuela ya
se habian dado cuando los padres fundadores, asi como sus
estudiantes, cambiaban sus opiniones previas por otras nuevas.
Ambas opiniones (la anterior y la adoptada posteriormente) habian
sido registradas y transmitidas como opiniones distintas dentro de
la escuela. También se produjeron discrepancias causadas por la
diferencia en la interpretacion de las palabras de los eruditos
primeros de la escuela en cuestion. En cada escuela, los eruditos
de este periodo de consolidacion tamizaron las afirmaciones
débiles o simplemente falsificadas que habian sido atribuidas a los
fundadores de sus respectivas escuelas. También clasificaron las
narraciones de las opiniones de los fundadores segin autenticidad.
Este proceso de analisis y clasificacion fue denominado
"autentificacion" (tas-hth).

~114~



Evolucion de la jurisprudencia islamica

Este detallado trato sistematico de la jurisprudencia dentro de
cada escuela de ley facilité en gran medida el proceso de alcanzar
sentencias legales dentro de la misma. No obstante, como en el
caso del tratamiento sistematico de las fuentes de ley islamica en
la etapa anterior, las muy sutiles distinciones elaboradas por los
eruditos de este periodo contribuirian ain mas al faccionalismo
entre los madhahib.

Compilacion de la jurisprudencia

Durante esta porcion del gobierno abasida, se desarrollé un
formato para la escritura de los libros de jurisprudencia (figh).
Este formato se convirtio en el estandar que ha permanecido hasta
el dia de hoy. Los diferentes temas fueron agrupados bajo titulos
generales, y estos titulos fueron clasificados en capitulos, cada uno
de los cuales aludia a un asunto importante de la Shari’ah. Incluso
el orden de los capitulos se estandarizd. Los autores empezaban
con los cuatro pilares del Islam que siguen a la declaracion de la
Fe', ya que la Fe era tratada en las obras de teologia islamica.
Después de tratar las leyes relacionadas con la higiene (taharah) y
la oracion (salah), el ayuno (sawm), la caridad anual (Zakah), y la
peregrinacion (hayy), proseguian el estudio tratando el matrimonio
(nikah) y el divorcio (talaq), luego las transacciones comerciales
(bai’) y las etiquetas de conducta (adab). Al tratar cualquiera de
estos temas, el autor, siendo de cualquier escuela, mencionaba las
pruebas [de las fuentes de ley] utilizadas por todas las escuelas, y
terminaria por "demostrar’ metddicamente que la posicion de su
escuela era la correcta, a la vez que refutaria los argumentos de
las otras escuelas.

Resumen del capitulo

! Nota del traductor: los cinco pilares del Islam son: (1) dar testimonio de que no hay nada ni nadie que
merezca adoracion a excepcion de Dios; (2) establecer la oracién formal; (3) hacer el pago anual de un
impuesto caritativo proporcional a la riqueza de uno (Zakah); (4) ayunar durante el noveno mes del
calendario lunar, llamado Ramadan, y (5) realizar la peregrinacidén (hayy) a la Casa de oracidn que se
encuentra en La Meca, si la persona dispone de medios. Como puede verse, el primero es afirmar la
verdad del Islam, y los cuatro que siguen son actos que, aunque basados en una intencién que es
consecuencia de lo reconocido en el primer pilar, son actos externos -personales, sociales e incluso
econdmicos-, y son estos lo que tratan los libros de jurisprudencia islamica (figh). Todo lo relacionado
con el primer pilar del Islam -a saber, las creencias-, son tratadas en las obras sobre "Credo" (‘agidah),
que también fue denominado por algunos eruditos "la jurisprudencia suprema" (al-figh al-akbar).
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1. La mayoria de las escuelas de ley que florecieron durante los
periodos previos desaparecieron y solo cuatro permanecieron.

2. Las escuelas de jurisprudencia alcanzaron su forma final de
sistematizacion y organizacion.

3. El razonamiento personal (iytihad) que transcendiera la
estructura de la escuela fue abandonado, y el razonamiento
basado en los principios de la escuela Unicamente (iytihad
madh-habi) lo relevo.

4. Nacio la jurisprudencia comparativa, aunque fuera usada
esencialmente para promover ideas sectarias.
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Capitulo 8
6°ETAPA: ESTANCAMIENTO Y DECLIVE

sta etapa cubre aproximadamente seis siglos, empezando con
Eel saqueo de Bagdad en el 1258 y la ejecucion del ultimo

califa abasida, al-Musta’sim, y finalizando a mediados del
siglo XIX. Este periodo también engloba el auge del imperio
otomano, fundado en 1299 por el lider turco ‘Uzman |, hasta su
declive bajo los ataques del colonialismo europeo.

La caracteristica que prevalece en este periodo es la del
seguimiento ciego a una escuela de ley (taqlid) y el faccionalismo
en relacion a estas escuelas. Esta tendencia degenerativa tuvo por
consecuencia el abandono de todas las formas de razonamiento
deductivo personal (iytihad) y la transformacion de las escuelas de
ley en entidades totalmente separadas, asemejandose en la
practica a distintas sectas. La compilacion de la jurisprudencia
durante este periodo estuvo limitada a comentar los trabajos
compuestos con anterioridad, y su fin era la promocion de la
escuela propia. Con ello, el dinamismo de la jurisprudencia se
perdio, y muchas de las leyes se volvieron cada vez mas anticuadas
e inaplicables en sus formas existentes. Con el fin de llenar este
vacio legislativo, los codigos legales europeos fueron introducidos
en el lugar de algunas de las leyes islamicas que habian caido en el
desuso.

Algunos reformadores trataron de detener la marea de
estancamiento y declive, promoviendo un retorno a la pureza
original del Islam y sus leyes. No obstante, el faccionalismo se ha
perpetuado hasta dia de hoy, a pesar del crecimiento de la
ensenanza institucionalizada de la jurisprudencia comparativa.

Apariciéon del seguimiento ciego

Los eruditos de este periodo abandonaron todas las formas de
razonamiento deductivo y emitieron un dictamen de forma
unanime cuya finalidad fue "cerrar la puerta del iytihad de forma
permanente”. El razonamiento es que todas las cuestiones posibles
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habian sido ya planteadas y abordadas, y no existia ya por tanto
necesidad de mas iytihad’. Una vez dado este paso, un nuevo
concepto de madh-hab naci6: para que el Islam de alguien fuera
considerado valido, debia seguir una de las cuatro escuelas. Con el
tiempo este concepto se incrusto firmemente entre las masas, asi
como los juristas. Por tanto, la religion del Islam en si misma se
restringio dentro de los confines de las cuatro escuelas existentes:
Hanaf1, Maliki, Shafi’t y Hanbali. Estas escuelas de ley llegaron a
ser consideradas manifestaciones del Islam ordenadas por Dios.
Todas ellas, se supone, son completamente correctas, iguales y
representativas del verdadero Islam, pese a que hay innumerables
discrepancias entre ellas. De hecho, existieron juristas en este
periodo que interpretaron algunos ahadiz de modo que pareciera
que predecian la aparicion de sus Imames y sus escuelas. En
consecuencia, cualquier intento de sobrepasar estas escuelas
canodnicas se considerd herético, y cualquiera que se negara a
seguir alguna de ellas era etiquetado como apodstata. Los eruditos
hiper conservadores de esta etapa llegaron hasta el punto de
dictar que quien fuera encontrado cambiandose de madh-hab,
podia ser penado segun discrecion del juez local. También se dicto
en la escuela Hanafi que quedaba prohibido el matrimonio de un
Hanafi con un Shafi’?>. Ni el segundo pilar mas importante del
Islam, la oracion, se libro de los efectos del fanatismo en las
escuelas de ley. Los seguidores de una escuela de ley empezaron a
negarse a rezar detras de Imames de otras escuelas. El resultado
de esto fue la construccion de nichos de oracion separados en la
mezquita® de comunidades donde habia mas de una escuela
presente. Mezquitas de este tipo pueden aun ser vistas en lugares
como Siria, donde los musulmanes ortodoxos (sunni) siguen la
escuela Hanaf1 o la Shafi’1. Incluso "la Casa de oracion Sagrada” (al-
Masyid al-Haram) de La Meca, que representa la unidad de los
musulmanes y el Islam, fue afectada. Se separaron los nichos de
oracion alrededor de la Ka’bah: uno para cada Imam (Imam:
persona que preside la oracion) de cada escuela de ley. Cuando
llegaba la hora de la oracidon, un Imam perteneciente a cada
escuela lideraba a una congregacion de los seguidores de la misma

! Muhammad Husain adh-Dhahabi, ash-Shari’ah al-Islamiyah, Egipto, Dar al-Kutub al-Hadiz, 22 ed., 1968,
pag.12.

2 Muhammad Nasiruddin al-Albani, Sifat as-Salat an-Nabi (Beirut: Al-Maktab al-Islami, 92 ed., 1972), pag.
51.

’ La “mezquita” es un lugar de adoracion a Dios en el Islam. La palabra es una castellanizacion de
“masyid”, que en arabe designa al lugar donde se realiza el “saydah” (postracion). Asi que “mezquita”,
traducido, significa “lugar de postracion”; es decir, el lugar donde la gente se postra a Dios.
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en el rezo; luego otro Imam de la otra escuela hacia lo mismo, y
asi sucesivamente. Es interesante saber que estas oraciones por
separado con sus correspondientes nichos permanecieron alrededor
de la Ka’bah hasta el primer cuarto del siglo XX, cuando ‘Abdul-
'AZ1z ibn Sa’dd y su ejército conquistaron La Meca (octubre de
1924) y unieron a todos los orantes detras de un Unico Imam,
independientemente de la escuela a la que siguieran.

Causas del seguimiento ciego

El seguimiento ciego a una escuela de ley (taqlid) debe distinguirse
del seguimiento razonado (ittiba’). El principio de seguir las
opiniones de nuestros predecesores es normal y natural. De hecho,
es mediante el seguimiento de las interpretaciones tempranas del
Islam que el mensaje del Islam permanece inalterado a través del
tiempo'. Esto se debe a que esas interpretaciones se basaban en la
inspiracion de Dios al Profeta (&) reflejado en sus dichos y su estilo
de vida. El propio Profeta afirmé que la mejor generacion era la
suya, Yy le seguia la posterior, y a esta la siguiente. Sin embargo,
puesto que los musulmanes de generaciones anteriores, con
excepcion del Profeta, no eran infalibles’ incluso esas
interpretaciones tempranas no deben ser seguidas ciegamente,
pasando por alto ciertos principios de la razéon que nos permiten
discernir lo correcto de lo incorrecto. En esta obra, el término
taqlid ("seguimiento ciego”) se utiliza en referencia a las acciones
de aquellos que siguen un uUnico madh-hab de forma servil,
pasando por alto los posibles errores que puedan llegar a existir.
En cuanto a la gente comdn que no tiene el conocimiento para
alcanzar decisiones independientes en situaciones dudosas, les
queda seguir el conocimiento que les esté disponible, aunque

! Nota del traductor: esto no significa que uno deba limitarse a las interpretaciones de conceptos
islamicos que se dieron entre los Compafieros del Profeta. Por ejemplo, existen numerosos pasajes en el
Qur'an que mencionan fenédmenos naturales y que es gracias al conocimiento cientifico actual que
apreciamos su precisién, y podemos entender de ellos cosas que los Compafieros del Profeta
simplemente no podian haber entendido. Sin embargo, lo que corrompe el Islam es "reinterpretar"
dando significados nuevos a los textos que contradicen el entendimiento del Islam del Profeta y sus
Compafieros.

® Nota del traductor: no es que el Profeta (%) fuera perfecto o libre de error, ya que este es un atributo
exclusivo de Dios (¥), sino que él era inspirado por Dios y cuando realizaba sus propios juicios y erraba,
Dios le corregia (véase el capitulo sobre la primera etapa -la era del Profeta-). Por tanto, el Profeta es
"infalible" debido a que no hay posibilidad de error en cuanto lego (es decir, el Islam); no en que él fuera
en si mismo un ser libre de error.
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manteniendo sus mentes abiertas y basarse en eruditos de mente
abierta en la medida de lo posible.

El seguimiento ciego fue el resultado de una serie de factores,
internos y externos a las escuelas de ley, que afectaron al
desarrollo de la jurisprudencia y la actitud de los eruditos. No hay
una sola causa que pueda senalarse como la principal, ni pueden
identificarse a todos los factores. Los siguientes son tan solo unos
pocos de entre los factores mas obvios que condujeron a esta
etapa de estancamiento:

1.

Las escuelas de jurisprudencia se formaron de manera
completa y los detalles mas pequenos fueron elaborados. Las
leyes para cuanto habia ocurrido, asi como "para cuanto
pudiera ocurrir®, fueron deducidas y registradas debido a lo
extenso que estaba la jurisprudencia especulativa. Esto dejo
poco espacio al razonamiento deductivo (iytihad) y la
originalidad. En consecuencia, se desarrollé una dependencia
excesiva en las obras de los juristas anteriores de las escuelas.

El califato abasida, que alcanz6 el poder bajo el estandarte de
"restaurar la ley islamica a su lugar anterior”, perdio su poder
que acabo en manos de los ministros de los reyes (los
wuzard'), de los cuales muchos eran chiies, y el imperio
practicamente se despedazd en mini estados. Los nuevos
gobernantes por delegacion estaban mas centrados en sus
batallas por el poder que en la erudicion religiosa o el
gobierno de acuerdo a la ley islamica.

El desmoronamiento del imperio abasida en mini estados fue
acompanado por el hecho de que cada estado escogiera la
escuela a qué seguir. Por ejemplo, Egipto siguio la Shafi’t,
Espana la Maliki, y Turquia y la India la Hanafi. Cada estado
inici6 la practica de escoger a sus gobernadores,
administradores y jueces Unicamente de entre aquellos que
seguian oficialmente a su madh-hab. Consecuentemente los
eruditos que querian aspirar a ser jueces en los tribunales de
estos estados debian seguir la escuela de ley oficial del
estado.

Algunos individuos incompetentes empezaron a afirmar para si
el derecho a realizar razonamiento deductivo (iytihad) con el
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fin de distorsionar la religion para adaptarla a sus deseos.
Consecuentemente  muchos eruditos no cualificados
empezaron a llevar a cabo dictamenes que desviaron a las
masas en una serie de cuestiones. En la confusion
consiguiente, los eruditos de reputacion trataron de cerrar la
puerta del igtihad con el fin de proteger a la SharT’ah de la
manipulacion’.

Compilacion de la jurisprudencia

Los mismos factores que condujeron al seguimiento ciego (taqlid)
también provocaron que los eruditos limitaran su actividad
creativa a la simple edicidon y revision de obras anteriores. Los
libros de jurisprudencia de eruditos previos fueron condensados y
luego se hicieron resumenes de estas condensaciones. Estos
resumenes fueron luego acortados con el fin de hacerlos faciles de
memorizar, y muchos de ellos, de hecho, fueron escritos con rima.
Este proceso de resumir continué hasta que los resimenes
resultantes se convirtieron practicamente en enigmas para los
estudiantes de su dia. La siguiente generacion de eruditos empezo
a escribir explicaciones de los resumenes y poemas. Eruditos
posteriores escribieron comentarios sobre las explicaciones y otros
anadieron notas al pie a los comentarios.

Durante este periodo algunos libros sobre los fundamentos de la
jurisprudencia (usdl al-figh) fueron escritos. En estas obras, el
método correcto de llevar a cabo razonamiento deductivo (iytihad)
fue definido de forma detallada. No obstante, las condiciones que
fueron establecidas por estos eruditos eran tan estrictas que
excluian no solo a los juristas de la época sino también a muchos
anteriores que habian llevado a cabo tales razonamientos.

También se escribieron unos pocos libros de jurisprudencia
comparada durante este periodo. En cuanto al periodo anterior,
las opiniones de las escuelas y las pruebas en las que se basaban
fueron compiladas y criticadas en estos libros. Los autores
definieron entonces como de lo mas correcto las opiniones de su
escuela particular.

' Al-Madjal, pags. 136-137.
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Hacia el final de este periodo, se llevd a cabo un intento de
codificar la ley islamica bajo los auspicios de los califas otomanos.
Se formd un panel de siete juristas de alta categoria y se le
confid tal tarea. Fue completado en el 1876 d.C. e impuesto como
ley por el Sultan por todo el imperio otomano bajo el titulo
Majallah al-Ahkam al-‘Adilah’ ("Los Céddigos Justos”)?. Sin
embargo, incluso este intento aparentemente noble fue afectado
por el faccionalismo en las escuelas de ley. Todos los eruditos del
comité fueron escogidos de la escuela Hanaf1. En consecuencia, el
codigo resultante ignord totalmente la contribucion de las demas
escuelas a la jurisprudencia islamica.

Con las expediciones de Colon y Vasco de Gama, los estados
de Europa occidental empezaron a capturar las rutas y fuentes del
comercio internacional. Mas adelante, los estados musulmanes del
este de Asia fueron absorbidos por el imperialismo europeo,
empezando con Java, que cay6 en manos de los alemanes en 1684.
Después de que Transilvania y Hungria cayeran de manos
otomanas a Austria en 1699, y la derrota de los otomanos por parte
de Rusia en la guerra ruso-turca de 1768-74, los territorios
europeos del imperio otomano se perdieron en breve, uno tras
otro’. Este proceso culmind con la disolucion total del imperio
otomano durante la primera guerra mundial, y su division en
colonias y protectorados. Debido a ello, codigos de ley europeos
sustituyeron a las leyes islamicas en todo el mundo musulman.

Pese a que el colonialismo europeo finalizo de forma oficial pocos
anos atras, la ley islamica ha permanecido en desuso en todos los
paises musulmanes con la excepcion de Arabia Saudi que ha
codificado la ley islamica de acuerdo a la escuela Hanbali, Pakistan
en gran medida de acuerdo a la escuela Hanafi, e Iran que lo hizo
recientemente de acuerdo a la escuela Ya’fart™.

Reformadores

! Nota del traductor: conocido como el "Mejelle", aunque con diversas formas de transliteracién.

> Anwar Ahmed Qadri, Islamic Jurisprudence in the Modern World (“Jurisprudencia isldmica en el mundo
moderno”); (Lahore, Pakistan: Ashraf, 12 ed., 1963), pag. 65.

* Islamic Jurisprudence in the Modern World (pag. 85).

* La escuela Ya’fari es la de la secta chii duodecimana (izna ‘ashriyah), falsamente atribuida al Imam
Ya'far as-Sadiq (m. 765 d.C.).
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Pese a la decadencia general descrita, han existido en todas las
épocas a lo largo de este periodo unos pocos eruditos notables que
se opusieron al seguimiento ciego (taqlid) y se atrevieron a
levantar el estandarte del razonamiento deductivo propio
(igtihad). Promovieron un retorno a las raices de la religion, a las
verdaderas fuentes de la ley islamica, y al apoyo en estas fuentes
por encima de todo lo demas. Algunos de estos reformadores y sus
contribuciones se describen a continuacion.

Ibn Taimiyah

Ahmad ibn Taimiyah (1263-1328 d.C.) estuvo en la cabecera de los
reformadores de este periodo. Debido a su desafio del statu quo,
muchos de sus contemporaneos le declararon apostata, y las
autoridades le encarcelaron en repetidas ocasiones. Ibn Taimiyah,
sin embargo, fue uno de los mayores eruditos de su época.
Inicialmente, estudid jurisprudencia de acuerdo a la escuela
Hanafl, pero no se restringid a si mismo dentro de sus confines.
Estudio las fuentes de la ley islamica en profundidad y llegd a
dominar todas las ciencias del Islam conocidas en su época. En
adicion a esto, examin6 las escrituras de varias sectas que
rompieron del Islam y estudido las escrituras religiosas de los
cristianos, judios, y sus diversas sectas, y escribio extensas
criticas sobre ellas. Ibn Taimiyah también participé en la lucha
(vihad) contra los mongoles que habian ocupado provincias del
norte y el este del antiguo estado abasida, y en aquella época
estaban amenazando a Egipto y el norte de Africa. Los estudiantes
de lbn Taimiyah estuvieron entre los mas grandes eruditos de su
época Y llevaron a la siguiente generacion el estandarte del iytihad
y el retorno a las fuentes del Islam en estado puro, que su
instructor habia levantado. Entre ellos estuvo Ibn Qayyim, gran
erudito en la jurisprudencia (figh) y el Hadiz; Adh-Dhahabi, un
maestro en la critica de Hadiz; e Ibn Kazir, maestro en comentario
del Qur’an (tafsir), historia y Hadiz.

Ash-Shawkan1

Muhammad ibn ‘Al ash-Shawkan1 (1757-1835 d.C.), nacido cerca
de la ciudad de Shawkan, en Yemen, también estuvo entre los
reformadores de este periodo. Ash-Shawkant estudio jurisprudencia
de acuerdo a la escuela Zaydi' y se convirtio en uno de sus eruditos

1 . -
Una de las principales escuelas de ley shi’ah.
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mas notables. Posteriormente profundizd en el estudio de las
ciencias del Hadiz y mas adelante se convirtio en el erudito de
esta materia mas famoso de su época. En este punto se libré a si
mismo de la escuela y empezo a realizar razonamiento personal
(igtihad) independiente. Escribi6 una serie de obras sobre
jurisprudencia (figh) y sus fundamentos, en los cuales las
cuestiones eran abordadas analizando las posturas de todas las
escuelas y se alcanzaba una conclusion con soluciones basadas en
las pruebas [del Quran y la Sunna] mas correctas y los argumentos
mas convincentes. El Imam ash-Shawkani tomo la postura de que el
seguimiento ciego (taqlid) era ilicito (haram), y escribié una serie
de libros sobre el tema, entre ellos Al-Qawl al-Mufid fi Hukm at-
Taqlid ("La palabra apropiada en dictamen sobre el seguimiento
ciego"). Debido a esto, también se vio bajo el ataque de la mayoria
de los eruditos de su época’.

Shah Waliullah Dihlawi

Otro reformador notable fue el gran erudito Ahmad ibn ‘Abdur-
Rahim, mas conocido como Shah Waliul-lah Dihlawi (1703-1762
d.C.). Nacio en el subcontinente indio, donde el seguimiento ciego
(taglid) estaba, posiblemente, mas extendido. Tras adquirir
dominio de las diversas ciencias islamicas, llamoé a la reunificacion
de la puerta del razonamiento deductivo (iytihad) y la
reunificacion de las escuelas de jurisprudencia. En sus esfuerzos
por reexaminar los principios islamicos y encontrar la autoridad
legal en la cual basaran las escuelas sus regulaciones, Shah
Waliullah rejuvenecié el estudio del Hadiz. Pese a que no fue tan
lejos como para rechazar las existentes escuelas de jurisprudencia,
ensenod que cada uno era libre para escoger una decision particular
distinta de la tomada por la escuela a la que perteneciera, si
estaba convencido de que su posicion era mejor confirmada por
algun hadiz.

Yamal ad-Din al-Afgant

Sin embargo, el estado general de degradacion y estancamiento ha
continuado hasta dia de hoy, pese a los esfuerzos de pensadores
modernos como Yamal ad-Din al-Afgani (1839-1897 d.C.), que
viajaron por todo el mundo musulman promoviendo la reforma.
Yamal ad-Din viajo a la India, La Meca y Constantinopla,
estableciéndose finalmente en Egipto. Promovio el pensamiento

! Muhammad ibn ‘AlT ash-Shawkani, Nayl al-Awtar, vol. 1, pags. 3-6.
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politico, religioso y cientifico libre, y denuncid el seguimiento
ciego (taqlid) y la corrupcion del estado. Yamal ad-Din ensefd
estas ideas en la Universidad de al-Azhar, e influyd a muchos que
estudiaron de él. Desafortunadamente, algunas de las ideas de
Yamal ad-Din eran extremistas. Por ejemplo, elevd la mente
humana y sus deducciones logicas a un nivel equivalente al de la
revelacion divina. Sus intenciones también cayeron en sospecha
debido a su implicacion con el movimiento masonico que en
aquella época estaba estableciendo nuevas sucursales en Oriente
Medio.

Muhammad ‘Abduh

Muhammad ‘Abduh (1849-1905 d.C.) estuvo entre los estudiantes
mas famosos de Afgani. Bajo su influencia y la del pensamiento de
Ibn Taimiyah, levantd una vez mas bien alto el estandarte del
iytihad, y ataco de forma sistematica al taglid y sus partidarios.
Sin embargo, debido a su inclinacion hacia el modernismo
extremo, eventualmente se desvido en algunas de sus
interpretaciones y dictamenes legales. Por ejemplo, en su
comentario del Quran tratd6 de encontrar explicaciones
apologéticas para todos los milagros atribuidos a los
Profetas realizados directamente por Dios a través de fuerzas de la
naturaleza. Para él, las bandadas de aves que dejaron caer bolas
de arcilla sobre el ejército de Abraha y su elefante durante el
ataque que perpetraron contra la Ka’bah, eran simplemente
microbios transportados por el aire que extendieron enfermedad
entre ellos. En la misma linea, dictamind permiso a los
musulmanes para que se involucraran en transacciones comerciales
que implicaran interés. Baso este fallo en el principio de
jurisprudencia de que la necesidad extrema convierte lo prohibido
en licito. La falacia de este fallo reside en el hecho de que el figh
define de forma especifica a la "extrema necesidad" como aquella
que implica cuestiones de vida o muerte, o se vea afectada la
integridad fisica, y este, simplemente, no era el caso en lo que a
las transacciones comerciales respecta. El principal estudiante de
Muhammad ‘Abduh, Muhammad Rashid Rida (m. 1935), prosiguio
con el ataque de su mentor al seguimiento ciego (taqlid), pero
rechazé la mayoria de sus excesos. No obstante, otros estudiantes
de Muhammad ‘Abduh se convirtieron en el nicleo del movimiento
modelista extremo, y se desviaron en relacion a muchas cuestiones
mas aun que su instructor. Por ejemplo, su estudiante Qasim Amin
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(m. 1908) fue el primero en atacar vehementemente a la
poligamia, la simplicidad del divorcio islamico y el uso del velo.

Otros eruditos

Otros eruditos del siglo XX, como Hasan al-Banna (m. 1949) -
fundador del movimiento [jwan al-Musliman ("Hermanos
Musulmanes”)-, Sayyid Qutb, Abul A’la Mawdudi (109-1979) -
fundador del movimiento Yama’at al-Islami ("Partido Islamico")-, y
mas recientemente el gran erudito del Hadiz de nuestra época,
Nasir ad-Din al-Albani, han tomado el relevo del renacimiento
isldmico y han promovido la unificacion de los madhahib’. Sin
embargo, hasta dia de hoy, la mayoria de eruditos permanecen
firmemente anclados a un Islam sectario bajo la forma de alguna
de las cuatro escuelas de ley. De este modo, perpetuan sin darse
cuenta siquiera la division entre las filas de la nacion de
musulmanes. No parece tampoco haber demasiada esperanza por
un fin de este proceso en un futuro cercano ya que, salvo pocas
excepciones, las instituciones educativas islamicas actuales
propagan activamente una vision sectaria del Islam.

Es cierto que la jurisprudencia comparativa ha ganado
actualmente un lugar prominente en los planes de estudios de
estas instituciones, y el estudio del Hadiz se ha vuelto mas popular
de lo que lo era un siglo atras. No obstante, la realidad es que
estas materias potencialmente dinamicas y regenerativas han sido
apaciguadas por el sistema sectario de la educacion islamica. Cada
universidad se adhiere a la escuela de jurisprudencia (madh-hab)
oficial del pais en el cual se encuentra y con ello todos los cursos
clave de jurisprudencia (figh) del programa de estudios de la Ley
islamica (denominado Shari’ah o Usil ad-Din -"Fundamentos de la
Religién"-) se ensefian de acuerdo al madh-hab del estado?. El fin
de esto es cubrir la necesidad del gobierno local de tener jueces
que estén acordes a la escuela de ley utilizada en la ley civil del
estado. Por ejemplo, la Universidad de Al-Azhar en Egipto, la
institucion mas respetada del mundo islamico, es la Unica
institucion donde se ensenan todas las escuelas principales. Sin
embargo, a los estudiantes que entran a la universidad se les
requiere a su inscripcion que indiquen su madh-hab y quienes

L El libro de jurisprudencia Figh us-Sunnah de Sayyib Sabig, uno de los seguidores de Al-Banna,
representa un intento serio de responder a esta llamada.

% Una de las pocas excepciones a esta norma en el presente es la Universidad Islamica de Medina, en
Arabia Saudi. Cerca del 80% de los estudiantes proviene de diversas zonas del mundo islamico y no se da
preferencia a ningiin madh-hab sobre otro en el estudio del figh, a nivel universitario.
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pertenecen a uno mismo son agrupados en una misma clase. Desde
el inicio de sus estudios hasta que se gradlen, todos sus profesores
seran de su mismo madh-hab. Por lo tanto, las posturas de las
demas escuelas de ley son estudiadas como rarezas, y los grandes
libros de Hadiz son leidos mas en busca de bendicion que por
revelar la verdad. Cuando aparecen opiniones en conflicto durante
el transcurso del curso, el instructor en la institucion sectaria lo
examina de forma superficial y lo rechaza a la luz de los
argumentos convincentes que desarrolla con el fin de dar soporte a
la postura de su escuela particular. Por tanto, aunque otras
posturas puedan tener el soporte de pruebas de mucha fortaleza,
el tratamiento sectario del instructor les niega la consideracion
que merecen. Similarmente, si durante la lectura de los libros de
Hadiz aparece una narracion fuerte [en autenticidad] que parece
ser contraria a la postura adoptada por el madh-hab, el instructor
o bien lo reinterpreta para dar soporte a su madh-hab o lo resuelve
mediante una explicacion habil. Y si ninguna de las dos opciones es
posible, se citan una serie de ahadiz débiles en apoyo a la postura
del madh-hab, sin la menor mencion de su debilidad. De este
modo, parece que hay un mayor nimero de ahadiz que apoyan la
postura del madh-hab, y se convence a los estudiantes de la
exactitud de su madh-hab.

Resumen del capitulo

1. El igtihad fue dejado de lado en todas sus formas, y el
seguimiento ciego (taqlid) de una de las cuatro escuelas de ley se
volvio obligatorio para todos los musulmanes.

2. Las cuatro escuelas se volvieron totalmente incompatibles y la
nacion (ummah) musulmana se dividid practicamente en cuatro
sectas.

3. La actividad académica se limito a escribir comentarios de obras
anteriores, y promover la postura de la escuela particular del
autor, como en el periodo de consolidacion.

4. Hubieron intentos loables por parte de ciertos reformadores de
hacer renacer la naturaleza original y dinamica de la
jurisprudencia islamica, pero sus esfuerzos resultaron inadecuados
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a la hora de erradicar el fanatismo entre escuelas de ley tan
profundamente enraizado.

5. Hubo intentos por codificar la ley islamica, pero los resultados
se vieron afectados por los puntos de vista sectarios, y con la
llegada del colonialismo europeo fueron sustituidos por codigos
legales europeos.

6. En los Ultimos anos se ha reducido de algin modo el fanatismo
por las escuelas de ley, debido a los movimientos reformistas y a la
extendida ensenanza de jurisprudencia comparada en instituciones
académicas modernas.

7. El estado de estancamiento y declive de la jurisprudencia y la
existencia del faccionalismo entre los madhahib ha continuado
hasta el presente.
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Capitulo 9
LOSIMAMESY EL SEGUIMIENTO
CIEGO

n los capitulos anteriores hemos trazado la evolucion historica

de la jurisprudencia y sus escuelas, mostrando su

interrelacion y su contribucion al entendimiento del Islam
como fuera revelado en el Quran y la Sunna, tanto de forma
general como especifica. Debe recalcarse que tanto la
jurisprudencia como las escuelas que se dedicaron a ella fueron y
son adiciones necesarias complementando la revelacion de Dios,
que define los principios basicos en relacion a los derechos vy
responsabilidades del ser humano para con Dios y para con el resto
de los seres humanos'. Es a través de las aplicaciones especificas
de las interpretaciones del Quran y la Sunna que la voluntad de
Dios se manifiesta al ser humano a través del tiempo y el espacio.
Con los poderes intelectuales que Dios ha dado al ser humano, este
-especialmente los eruditos del Islam- puede proporcionar
interpretaciones relevantes de lo general para enfrentarse a lo
particular: he aqui la relevancia de las escuelas de ley -el circulo
de eruditos del Islam- y la jurisprudencia -la totalidad de las leyes
islamicas, asi como los principios para deducirlas-. Aqui radica la
verdadera importancia de la jurisprudencia y las escuelas de ley en
el Islam.

Puesto que el Islam es una religion establecida por Dios para el ser
humano de toda época y lugar, les incumbe a eruditos de distintas
regiones y épocas desarrollar principios de jurisprudencia, asi
como leyes especificas deducidas de este modo, con la finalidad de
resolver varias nuevas cuestiones a medida que vayan apareciendo.

! Nota del Traductor: la Ley de Dios guia al ser humano en las distintas esferas de su existencia. La
jurisprudencia deduce de la Ley para responder a las distintas circunstancias y épocas. La necesidad de
una jurisprudencia va ligada a que en el mundo existen diferencias de época y geograficas; de no existir
el tiempo y el espacio no haria falta un figh. Esto se refleja ampliamente en el conocido hadiz en que el
Profeta (&) envia a Mu’adh al Yemen y le especifica (mediante aprobacidn) cdmo debe juzgar. Quizas
nadie ejemplifica mejor la funcién de la constante necesidad de jurisprudencia que los Califas Rectos y
como se enfrentaron a los nuevos retos que se encontraron; conflictos civiles, division politica y
religiosa, hambrunas y sequias, y una expansién sin precedentes. Ante todo esto respondieron
basandose en el Libro y el ejemplo del Profeta, y a la vez respondiendo adecuadamente a las nuevas
circunstancias. He aqui la incesante necesidad del iytihad.
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La precision de sus interpretaciones ha sido proporcional a sus
capacidades innatas y a la cantidad y calidad de la evidencia
disponible en el momento de formar sus opiniones. Algunos se
encontraron con el factor adicional de las diferencias culturales, y
muchos fueron privados de la asistencia que procede de la consulta
mutua, debido a su lejania de sus colegas, y las consecuentes
dificultades de comunicacion. He aqui las diferencias de opinion
que han surgido entre unas regiones y otras. Pese a las
limitaciones, los primeros eruditos cumplieron con sus obligaciones
para con el Islam y sus contribulos, haciendo uso de sus facultades
intelectuales -otorgadas por Dios- para interpretar los propodsitos
de Dios hacia las personas. Encontrandose en partes diversas del
estado islamico, se convirtieron en fundadores de diferentes
escuelas de pensamiento islamico, y de alli procede la
multiplicacion de las escuelas en un momento determinado de la
evolucion de la jurisprudencia islamica y el estado islamico.
Historicamente, por tanto, la aparicion de mas de una escuela era
inevitable. Ademas de ello, el nUmero de escuelas se incrementd y
la comunicacion y demas factores influyeron de diversos modos; la
diferencia y las contradicciones eran, de igual modo, una
consecuencia natural. Sin embargo, siempre y cuando los eruditos
intentaran mantener su meta de alcanzar la verdad en primera
posicion en sus mentes, y no fueran desviados por el sectarismo,
fanatismo, o el deseo de la gloria y recompensa personales, el
espiritu esencial del Islam se preservaria en sus escuelas. En tales
circunstancias, a los eruditos no les suponia problema alguno
abandonar sus opiniones individuales a favor de dictamenes por
otros, siempre y cuando se les mostrara evidencia de que estaban
mas acordes al significado deducible del Quran y la Sunna. En
otras palabras, existia una continua busqueda de la verdad hasta
que los factores negativos analizados previamente -como el
sectarismo y el deseo de gloria personal- se convirtieron en un
factor crucial en la vida de algunos eruditos. Debido a ello, las
cuatro escuelas supervivientes, con sus diversos y en ocasiones
incompatibles posturas, asumieron el atributo de infalibilidad, y se
crearon ahadiz falsos para reforzar esta caracteristica contraria al
Islam. Como contracorriente hacia este declive, varios
movimientos de reforma a lo largo del tiempo han promovido la
unificacion de las escuelas o, en algunos casos, el rechazo hacia la
necesidad de la existencia de cualquier escuela. La posicion
anterior es legitima, como debié quedar claro; la ultima es
extremista -quizas herética- puesto que pasa por alto la
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importancia de una escuela de ley unificada como necesario
complemento al Quran y la Sunna, cuyo fin es el mejor
entendimiento y aplicacion de leyes islamicas'. Del desarrollo
historico de la jurisprudencia y la evolucion de sus escuelas
descrito en las paginas anteriores, hemos observado cémo se dio
un periodo en que las diferencias naturales entre distintas escuelas
de ley se exageraron en extremo hasta alcanzar el sectarismo,
hasta tal punto que los eruditos que dejaron de lado el
razonamiento deductivo (iytihad) e impusieron a las masas de
musulmanes el seguimiento ciego (taqlid) de una de las cuatro
escuelas principales. Por el contrario, los Imames a quienes se
atribuyen estas escuelas se posicionaron totalmente contra la
consagracion a estas diferencias y lucharon con vehemencia contra
el seguimiento ciego ya sea entre sus seguidores o entre las masas
en general. Pero pese a ello, aun hoy, muchas personas sienten
que si un hadiz fidedigno debe ser descartado porque aceptarlo
significaria que el Imam de su madh-hab estaba equivocado en una
opinion particular, lo cual es para ellos es una falta de respeto
equivalente a la blasfemia, [es mejor descartarlo]. Desconocen
que la preferencia de la opinién de su Imam por encima de la
afirmacion del Profeta (i) roza al pecado de adorar a alguien
fuera de Dios (shirk), denominado “politeismo en relacion al
[derecho] Unico de ser seguido” (shirk fT tawhid al-ittiba’), puesto
que se esta atribuyendo a alguien el seguimiento sin cuestion que
tan solo es derecho del Profeta () [en virtud de ser receptor de la
revelacion de Dios]. Ya que la declaracion del Islam de uno,
contenida en la frase “no hay objeto de adoracion [valido] salvo
Dios, y Muhammad es el Mensajero de Dios”, contiene en si
aceptacion del Profeta como el Unico que debe ser seguido sin
cuestion, puesto que seguirle a él equivale a seguir a Dios.

! Nota del traductor: la necesidad de tener eruditos especializados en ley isldmica es mds que evidente
para aplicar la Ley del Islam en las distintas esferas de la vida; tan evidente como la necesidad de tener
médicos para tratar a los enfermos. Nadie toleraria que un aficionado a la cosmologia se dedique a dar
opiniones oficiales sobre las constantes del universo y las leyes de la astrofisica. La llamada al “Qur'any
la Sunna sin eruditos” es, por tanto, una reaccion extrema a la doctrina de seguir ciegamente a los
eruditos sin cuestionar sus decisiones ni esperar de ellos que demuestren su evidencia del Qur'an y la
Sunna. La ley isldmica requiere erudicién para la persona que desea deducir de ella; conocimiento de la
lengua original de sus fuentes y sus caracteristicas, conocimiento del Qur'an y sus ciencias,
conocimiento del ejemplo del Profeta y las ciencias del Hadiz, etc. Sin embargo ninguno de estos
eruditos es libre de error. Esta moderacion de enfoque es la apoyada por el Qur'an cuando dice
“preguntad a quienes tienen conocimiento si vosotros ignordis” por un lado y “por encima de todo aquel
que tiene conocimiento, hay quien tiene mds” por otro, asi como el dicho del Profeta “todo descendiente
de Adadn yerra”. Los Compafieros del Profeta y sus Sucesores no discreparon sobre esto.
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Puesto que la mayoria de musulmanes del presente no son
conscientes de la contradiccion entre la posicion de los Imames y
la forma actual que han adoptado sus escuelas, es apropiado hacer
un repaso detallado de sus posturas en relacion al seguimiento
ciego, tal y como se refleja en sus palabras.

Imam Abd Hanifah Nu’man ibn Zabit (702-767
d.C.)

Abl Hanifah solia disuadir a sus estudiantes de que registraran sus
opiniones, ya que con frecuencia se basaban en analogia deductiva
(givas). No obstante, hizo una excepcion con aquellas posturas que
tomaba que habian sido debatidas extensamente y respecto a las
cuales sus estudiantes habian alcanzado unanimidad. Su
estudiante, Abi Yusuf, transmitio del Imam que una vez le dijo:

“Ay de ti, Ya'qub... No escribas todo cuanto oigas de mi,
ya que ciertamente puedo mantener una opiniéon hoy y
abandonarla mafana; y mantener una manana vy

abandonarla al dia siguiente”.”

El Imam Abu Hanifah también habloé con contundencia sobre el
seguimiento ciego de sus opiniones y las de sus estudiantes. De
hecho, prohibi6 de forma estricta que alguien siguiera sus
opiniones o alcanzara posturas legales basandose en ellas, a menos
que hayan hecho uso de las fuentes de las cuales ellos las
dedujeron. Un estudiante del Imam, Dhafar, le cito diciendo:

“Queda prohibido para cualquiera que desconoce mis
pruebas dictaminar de acuerdo a mis afirmaciones, ya que
en verdad no somos mas que humanos y podemos decir
algo hoy y rechazarlo mafiana.”

Abu Hanifah siempre fue consciente de sus limitaciones. Actuando
en consecuencia, definié para sus estudiantes y todos aquellos que
se beneficiarian de su profundo entendimiento del Islam que el
criterio definitivo de lo correcto y lo incorrecto era el Quran vy el

! Transmitido por ‘Abbas y ad-DarT en At-Tarij de lbn Mu’in (La Meca: Universidad del Rey ‘Abdul ‘Aziz,
1979), vol. 6, pag. 88.

% Ibn ‘Abdul-Barr, Al-Intiqa fi fada'il az-zalazah al-a'immah al-fuqaha, Cairo, Maktab al-Qudsi, 1931, pag.
145.
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ejemplo del Profeta (la Sunna); cuanto estuviera en consonancia
con ambos seria correcto y cuanto no, seria incorrecto. Su
estudiante Muhammad ibn al-Hasan, transmitio que dijo:

“Si he dictaminado algo que contradiga el Libro de Dios o
la narracién del Mensajero, rechazad mi dictamen.””

También quedo registrado que remarcé que el principio a seguir si
alguien desea adoptar su madh-hab como a él le gustaria, es la
aceptacion de las narraciones auténticas del Profeta (). El Imam
Ibn ‘Abdul-Barr transmitid de Abd Hanifah el siguiente dicho:

“Si la narracién resulta ser correcta [sahih], entonces ella
es mi madh-hab.”

Imam Malik ibn Anas (717-801 d.C.)

El Imam Malik no vacilé jamas en modificar sus posturas incluso de
haberlas expresado ya en publico, si le llegaba prueba que
demostraba lo contrario a ellas proveniente de una fuente
fidedigna. Uno de sus estudiantes, Ibn Wahb, confirmo esta actitud
del Imam diciendo:

“En una ocasion escuché a alguien preguntando a Malik
sobre el lavado entre los dedos de los pies durante la
ablucion, a lo que él respondio: ‘la gente no tiene por qué
hacerlo’. Esperé a que la mayoria de gente hubiera
abandonado el circulo de estudio y le informé de que
existe una narracion al respecto. Me pregunt6 cual era, asi
que le dije: ‘Al-Laiz ibn Sa’d, Ibn Luhay’an y ‘Amr ibn al-
Hariz narraron de al-Mustawrid ibn Shidad al-Qurashi que
vio al Mensajero de Dios frotarse entre los dedos de los
pies con su dedo menique’. Malik dijo: ‘en verdad es una
narracion buena, que no habia escuchado nunca antes’.
Mas tarde, cuando escuché a la gente preguntar a Malik
sobre el lavado entre los dedos de los pies, insistia en que
debian ser lavados.”

! Al-Fulani, Igadh al-himam, Cairo, Al-Muniriyah, 1935, pag. 50.
% lbn ‘Abidin, Al-Hashiyah, Cairo, Al-Muniriyah, 1833-1900, vol. 1, pag. 63.
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Esta narracion es una evidencia clara de que el madh-hab de Malik,
al igual que el de Abl Hanifah, era el de la narracion auténtica,
incluso si no hay una frase suya que lo exprese especificamente de
este modo como en el caso de aquel.

Malik también subrayd su capacidad de error, y que los Unicos
dictamenes suyos que debian ser puestos en practica eran aquellos
que no entraban en conflicto con el Quran y el Hadiz. Ibn ‘Abdul-
Barr transmitiéo que Malik dijo en una ocasion:

“En verdad tan solo soy un hombre, yerro [en ocasiones] y
acierto en ocasiones; asi que investigad en profundidad mi
opinién y tomad luego cuanto esté en consonancia con el
Libro y la Sunna, y rechazad cuanto los contradiga.”’

Esta afirmacion deja patente que el Quran y las narraciones del
Profeta (i) tenian preferencia sobre todo lo demas a los ojos de
este gran erudito que jamas tuvo por intencion que sus opiniones
fueran seguidas de forma rigida. De hecho, cuando los califas
abasidas Abu Ya’far al-Mansir (que reino del 759 al 765 d.C.) y
Hardn ar-Rashid (que reind del 786 al 809 d.C.) solicitaron a Malik
que les permitiera hacer de su compilacion de ahadiz -llamada Al-
Muwatta'’- la autoridad oficial del estado en cuanto a la Sunna, lo
rechaz6 en ambas ocasiones, recalcando que los Companeros del
Profeta se dispersaron por la tierra y llevaron consigo muchos
dichos del Profeta que él no pudo incluir en su coleccion. Con esto,
el Imam Malik evitdé la posibilidad de que su madh-hab se
convirtiera en el oficial del estado islamico y, con este gesto,
establecié un ejemplo que hubiera sido inteligente, por parte de
otros, emular.

Imam Ash-Shafi’t (767-820 d.C.)

El Imam Ash-Shafi’l, como su instructor Malik, senaldo de forma
nada ambigua que no le era posible a nadie de su época’ tener
constancia de todas las narraciones del Profeta (#) o recordar
todas con las que se hubiera cruzado, y por tanto tomarian algunas
posturas incorrectas por la fuerza. Ello significaba que el Unico

Ylbn ‘Abdul-Barr, Yami’ Bayan al-‘llm, (Cairo, Al-Muniriyah, 1927), vol. 2, pag. 32.
2 . . . - - . ,

Las principales colecciones de Hadiz como las de Bujari, Muslim y los demas, pertenecen a la segunda
mitad del siglo IX.
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método firme y digno de crédito, que podria ser usado bajo toda
circunstancia, para decidir qué es correcto y qué no lo es, era la
Sunna del Profeta (). El erudito del Hadiz Al-Hakim registré una
cita de Ash-Shafi’t en la cual dijo:

“No hay ninguno de nosotros al que no se le haya
escapado una sunna del Mensajero de Dios o0 se olvide,
asi que lo mismo da qué dictamine o qué principios
fundamentales proponga, habra entre ellos cosas
contrarias a dictamenes del Mensajero de Dios; por tanto,
el dictamen correcto es lo acorde a cuanto el Mensajero de
Dios dijo, y ese es mi dictamen.””

El Imam también acentu6é una cuestion de gran importancia en
relacion a la opinidn personal frente a la Sunna. Dijo [refiriéndose
a los musulmanes de su época]:

“Los musulmanes eran de opinién unanime de que quien
se encuentre con una Sunna auténtica del Mensajero de
Dios no le esta permitido ignorarla a favor de la opinion de
otro.”

Este lanzamiento da justo en el centro de la diana del seguimiento
ciego (taqlid) que tiene como uno de sus pilares el rechazo de la
Sunna a favor de la opinidn de la escuela de ley.

Al-Hakim también registr6 del Imam Ash-Shafi’t la misma
afirmacion de Abd Hanifah en referencia a la relacion entre su
escuela y las narraciones auténticas del Profeta (:):

“Si la narracién resulta ser correcta [sahih], entonces ella
es mi madh-hab.”

Tal era la postura intransigente de este gran Imam, que mientras
se encontraba en Bagdad, escribio un libro titulado “La Evidencia”
(Al-Huyyah) como resumen de su madh-hab, para terminar
escribiendo un nuevo libro llamado “La Esencia” (Al-Umm) que
representaria el nuevo madh-hab que fundo tras viajar a Egipto y

! lbn ‘Asakir, Tarij Dimashq al-Kabir (Damasco, Rawdah ash-Sham), vol. 15, parte 1, pag.3.

% lbn al-Qayyim, I'lam al-Migi’in, Beirut, Dar al-Yil n.d., vol. 2, pag. 361.

3 Yahya ibn Sharaf ad-Din an-Nawawi, Al-Maymi’, Cairo, Idarah at-Taba’ah al-Mdnirah, 1925, vol. 1, pag.
63.
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adquirir nuevo conocimiento procedente de la escuela del Imam
al-Laiz ibn Sa’d.

Imam Ahmad ibn Hanbal (778-855 d.C.)

El Imam Ahmad prosiguio con la tradicion de su instructor, el Imam
ash-Shafi’t, asi como la de los Imames anteriores, tratando de
inculcar en sus estudiantes un elevado respeto hacia las fuentes
del Islam y un desdefo por la imitacion rigida de las opiniones de
los eruditos. Pero debido a que el seguimiento ciego habia
empezado a arraigarse entre algunos seguidores de los Imames
anteriores a él, Ahmad tomd medidas mas drasticas si cabe.
Mientras que Abil Hanifah disuadid a sus estudiantes de registrar
todas sus opiniones, el Imam Ahmad les prohibié registrar
cualquiera de sus opiniones. Es debido a esto que su madh-hab no
fue compilado de forma escrita hasta la era de sus estudiantes.

Ahmad era muy explicito en sus advertencias contra el seguimiento
ciego, como queda plasmado en su dicho registrado por Ibn

Qayyim:

“No sigais ciegamente mis dictamenes, ni los de Malik,
ash-Shafi't, al-Awza’t o az-Zawri. Tomad de donde ellos
las tomaron.”’

Similarmente, en otro de sus dichos registrado por Ibn ‘Abdul-Barr,
dijo:

“Las opiniones de al-Awza't, Malik y Abl Hanifah son
simples opiniones, y para mi son todas iguales; por el
contrario, el criterio verdadero de lo correcto y lo incorrecto
son las narraciones.”

La preferencia del Imam de las narraciones del Profeta (&) por
encima de las opiniones era de tal magnitud que preferia una
narracion débil por encima de una opinion legal basada en
deduccion. Su respeto por la Sunna del Profeta (&), de la que él
mismo compild en una obra maestra de cerca de treinta mil
narraciones llamada Al-Musnad Al-Kabir (“La gran [obra] que

! lgadh al-Himam, pag. 113.
% Yami Bayan al-llm, vol. 2, pag. 149.
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[menciona] las cadenas”), era tan grande que advirtid también de
forma severa a aquellos que se atrevieran a pasar por alto una
narracion del Profeta (). Ibn al-Yawz1 transmitié que dijo el Imam
Ahmad:

“Quienquiera que rechace una narracion auténtica del
Mensajero de Dios, esta al borde de la destruccion.” !

El Profeta dio la siguiente orden a sus Companeros, y [por
extension] a los musulmanes en general:

“Transmitid [lo que habéis oido] de mi aunque se trate de
tan solo un verso [del Qur'an].”?

El propésito de esto es que la guia de Dios esté disponible a todas
las generaciones de musulmanes hasta el Dia Ultimo. Debido a ello,
el Imam Ahmad se enfrentd con contundencia contra cualquier
cosa que pudiera interferir en la transmision de la guia de Dios a su
generacion, asi como a las posteriores.

Estudiantes de los Imames

Debido al cuidado que los grandes Imames tuvieron a la hora de
advertir a sus estudiantes en relacion a la imitacion ciega, estos
nunca titubearon en rechazar lo que sus instructores les ensenaron
cuando les estaban disponibles nuevos ahadiz [que demostraran el
error de alguna opinion de estos]. Abu Yusuf y Muhammad ibn al-
Hasan mantuvieron posturas divergentes a su instructor Abu
Hanifah en cerca de un tercio de los dictdmenes de su escuela’ v,
similarmente, Al-Muzani y los demas difirieron de su maestro ash-
Shafi’t en muchas opiniones legales.

Comentario

Las citas previamente mencionadas son algunas de entre los
numerosos dichos de los cuatro Imames y sus estudiantes en los

! 1bn al-Yawii, Al-Mandgib, Beirut, Dar al-Afaq al-Yadidah, 22 ed., 1977, pag. 182.

? Narrado por ‘Abdul-I3h ibn ‘Amr ibn al-‘As y compilado por Bujari (drabe-inglés), vol. 4, pag. 442, hadiz
ndm. 667.

3A/-Hdsh/'yah,vol.l,pég.GZ.
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que demandaron estricta adherencia a las narraciones del Profeta
(#) y prohibieron la imitacion ciega de sus opiniones, que Dios
tenga misericordia con ellos. Sus afirmaciones son de abrumadora
claridad y no dejan lugar para la interpretacion distorsionante o
las explicaciones apologéticas. Por tanto, quien se adhiera a la
Sunna, incluso si se ve por ello contradiciendo a algunas opiniones
del Imam de su escuela, no estara con ello oponiéndose al espiritu
original de dicha escuela, sino que estara siguiendo de forma
simultanea a todas las escuelas, con un firme asidero a la “cuerda
de Dios”. Por el contrario, ignorar ciertas narraciones fidedignas
del Profeta (%) simplemente porque contradicen algunas de las
opiniones de los Imames, es oponerse de forma total a la postura
que estos mismos tomaron. Es mas, el rechazo de narraciones
auténticas es una oposicion a Dios y Su Mensajero', como que
evidente en las palabras del Qur'an que Dios dirije a este:
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‘Isam ibn Yusuf al-Balaji, un estudiante de Muhammad ibn al-
Hasan, y seguidor cercano de Abd Yusuf, solia diferir en posturas
de caracter legal de Abu Hanifah y sus dos compaineros, ya que
estos desconocian ciertas evidencias que a él si le alcanzaron’. Por
ejemplo, él solia levantar las manos antes y después de la
inclinaciéon (rukd’) en la oracion? tal y como estd descrito en
narraciones auténticas por una multitud de Companeros del
Profeta (i), pese a que los tres principales Imames de su escuela
opinaron lo contrario.

Dios también expresa advertencia hacia aquellos que rechazan la
Sunna del Profeta (i):
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analizado, categoricamente prohibida por los Imames. Esta forma
se denomina ittiba’, en la cual narraciones fidedignas toman
preferencia sobre cualquier opinion, o como dijeron Abi Hanifah y
ash-Shafi’t:

“Si la narracién resulta ser correcta [sahih], entonces ella
es mi madh-hab.”

Es obvio que la gran mayoria de musulmanes no tendran aptitud
para dirigirse a las fuentes, debido a su falta de conocimiento, y
no por tanto se veran forzados a realizar seguimiento (ittiba’) en
la medida de su capacidad. Muchos pueden adquirir conocimiento
de las narraciones relevantes preguntando respecto a la base de
los dictamenes que se les mencionan, y leyendo libros de Hadiz.
Ningun erudito de verdad deberia ofenderse si se les pregunta este
tipo de cosas de la forma adecuada. De igual modo, las masas
deben buscar respuestas de libros, y deben tratar de escoger libros
que mencionen las explicaciones de posturas legales pero
mencionen ademas las pruebas junto con estas, y libros que no
estén escritos desde el prejuicio o el sectarismo. Si tales libros no
estan disponibles, aun en tal caso pueden evitar el seguimiento
ciego (taqlid) escogiendo no limitarse a leer libros de la escuela
propia. Siempre y cuando estén preparados para seguir la Sunna
cuando les sea presentada, independientemente de qué escuela
sigan, estan en realidad realizando un seguimiento (ittiba’), pero
no seguimiento ciego (taqlid).

Resumen del capitulo

1. La mayoria de musulmanes no son conscientes de que el
seguimiento ciego de una escuela de ley esta frontalmente opuesto
a la postura y ensenanzas de los fundadores de las escuelas.

2. La historia ha registrado que todos los Imames y sus estudiantes
se opusieron al seguimiento ciego de sus opiniones. Por el
contrario, enfatizaron repetidamente la importancia de referirse a
las fuentes primarias, el Quran y la Sunna, como la base de las
conclusiones legales.

3. Los Imames y sus estudiantes subrayaron repetidamente el
hecho de que sus dictamenes tenian posibilidad de error.
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4. Los Imames dieron preferencia a los ahddiz auténticos sobre sus
opiniones propias. Debido a que estos Imames dictaminaron en
ocasiones sin tener disponibles ciertos ahadiz, sus estudiantes
posteriormente revocaron tales dictamenes cuando estos si les
alcanzaron a ellos.

5. Dar preferencia a la opinion de una escuela por encima de una
narracion auténtica del Profeta (i) roza el shirk, puesto que tal
preferencia contradice la lealtad que le es solo debida a Dios y al
Mensajero que El escogio.

6. Todos los musulmanes deben seguir de forma razonada
(mediante ittiba’) las posturas de los eruditos tempranos con el fin
de preservar la pureza original del Islam que fue revelado al
Profeta (%) y transmitido a sus Companeros, que Dios esté
complacido con todos ellos.
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Capitulo 10
DISCREPANCIASEN LA UMMA

n los capitulos anteriores se ha intentado trazar una linea
Esobre el desarrollo historico de las escuelas de ley, y mostrar

sus contribuciones globales al enriquecimiento progresivo y al
caracter unificador de la jurisprudencia en el mundo musulman.
Ha quedado demostrado de forma clara que el pensamiento liberal
de los primeros juristas y sus escuelas, desde la época del Profeta
(#) y a lo largo de las generaciones siguientes, fue sustituido
gradualmente por el dogmatismo y la rigidez. Desde finales del
siglo XIII, las escuelas de ley no solo se han convertido en tierra
fértil para el sectarismo, sino que la jurisprudencia (figh) ha
perdido su vitalidad original, que estaba consagrada en el principio
del razonamiento deductivo (iytihad), y con ello ha sido incapaz de
mantener el ritmo con las circunstancias cambiantes. Como
resultado del sectarismo entre escuelas de ley y la inflexibilidad en
la jurisprudencia, la pureza, unidad y dinamismo tradicionales del
Islam se han visto amenazados a lo largo del mundo musulman.

En este ultimo capitulo se examinara el fenomeno de las
diferencias de opinion (ijtilaf) a la luz de las posturas de los
primeros eruditos y sus estudiantes. Se intentara recalcar el hecho
de que aunque las diferencias de opinion sean inevitables, el
desacuerdo irracional y el sectarismo no tienen cabida en la
Religion del Islam que, Dios, en Su sabiduria, revelé a Su Profeta

().

A medida que se analizd el desarrollo historico y la evolucidon de
las escuelas de ley, y el consiguiente crecimiento de la
jurisprudencia hasta convertirse en una ciencia islamica de pleno
derecho, hemos observado como los grandes Imames y fundadores
de las escuelas generalmente adoptaban las posturas de que:

a) las escuelas de ley, tanto individual como colectivamente, no
eran infalibles; y

b) el seguimiento de una u otra escuela no era ninguna
obligacion para los musulmanes.
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Pese a esto, la penetrante influencia del seguimiento ciego ha
tenido como consecuencia, entre otras cosas, en un giro total de
tal magnitud que durante siglos hasta el presente la postura
tomada por la generalidad de los musulmanes es que las cuatro
escuelas de ley son ordenadas por Dios y por tanto infalibles; y las
posturas legales de cada una de estas escuelas son todas correctas;
y que todos deben seguir una de las cuatro escuelas; y que un
musulman no debe cambiar de madh-hab; y que es incorrecto
escoger diferentes opiniones entre diferentes escuelas. Como
corolario de estas creencias, se ha afirmado que cualquiera que
niegue abiertamente la infalibilidad de las cuatro escuelas o la
obligacion de seguir una de ellas es un maldito innovador y un
apostata.

En el siglo XXI el epiteto mas comiUnmente utilizado para describir
a tal clase de apédstata es el de “wahhabi”. Otro término abusivo
similarmente utilizado en la India y Pakistan es “ahl-i-hadiz”.
Incidentemente, ambos términos son de hecho denominaciones
erroneas, como la explicacion que se da a continuacion expondra.

En los anos 1924-1925, los seguidores de Muhammad ibn ‘Abdul-
Wahhab (1703-1787) celosamente destruyeron todas las estructuras
construidas sobre tumbas de los Companeros del Profeta (&) en los
cementerios de las ciudades santas de La Meca y Medina. Los
llamados “wahhabis” se opusieron a la busqueda de intercesion de
los muertos (tawassul)', que se habia convertido en una practica
ampliamente extendida entre los musulmanes, incluyendo muchos
eruditos. Puesto que este tipo de intercesion y el apego a
monumentos y capillas ya estaba firmemente implantado, desde
tiempo atras, en el mundo musulman, el acto destructivo de los
“wahhabis” en 1924-1925 parecio ser novedoso y extremista, he
aqui la aplicacion del epiteto “wahhab™ a los “innovadores
malditos” y “apostatas”. Debe sefnalarse sin embargo que
Muhammad ibn ‘Abdul-Wahhab, fundador del movimiento que lleva
parte de su nombre, seguia el figh de la escuela Hanball y sus
seguidores del dia de hoy siguen haciéndolo.

! Nota del traductor: “tawassul” significa de hecho “busqueda de mediaciéon”. En el Islam, una persona
puede pedir a Dios utilizando como “medio” Sus nombres y atributos, las acciones buenas que él/ella
mismo ha llevado a cabo, o pidiendo a alguien virtuoso que esté vivo que pida por él/ella. Quienes
acuden a las tumbas y buscan la intercesién de los muertos utilizan este concepto de forma errénea en
un claro acto de shirk. Para mas informacién sobre el tawassul correcto y sus tipos y requisitos, véase el
libro del Sheij al-Albani “At-tawassul, Anwa'uhu wa Ahkamuhu” (“El Tawassul: sus tipos y sus
condiciones”).
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Ademas de ello, oponiéndose a la intercesion mediante los muertos
y destruyendo monumentos y santuarios construidos a los muertos,
los descendientes y seguidores de Muhammad ibn ‘Abdul-Wahhab
del siglo XX estaban atacando practicas contrarias al Islam. ELl
Profeta (&) habia ordenado la demolicion de todos los idolos y
estatuas, y el nivelacion de todas las tumbas a la altura de la
tierra circundante, de acuerdo a una narracion auténtica narrada
por ‘All ibn Ab1 Talib (<) y compilado por el gran erudito del Hadiz
Muslim ibn al-Hayyay'. De lo mencionado con anterioridad, debe
quedar claro que el término “wahhabr” utilizado con la
connotacion de “innovador” y “apostata” es en realidad una
denominacion erronea.

De igual modo, el término “Ahl-i-Hadiz” era un titulo de respeto y
alabanza dado a eruditos del pasado que, igual que el Imam Malik,
dedicaron mucho tiempo y esfuerzo al estudio especializado del
Hadiz. Hacia el final del siglo XIX este titulo fue adoptado por un
movimiento de reforma en India y Pakistan que promovia el
retorno al Quran y el Hadiz como base de la jurisprudencia, y se
opuso a la adherencia dogmatica a las escuelas de ley. Sin
embargo, el fanatismo en las escuelas de ley existente en el
presente ha distorsionado significado del término Ahl-i-Hadiz para
ser aplicado a aquellos que fanaticamente se oponen al
seguimiento de cualquiera de las escuelas.

La ironia esta en que, a la luz de nuestro analisis de la evolucion
histérica de las escuelas de ley y el desarrollo consiguiente de la
jurisprudencia, los verdaderos desviados de las ensenanzas del
Islam no son los denominados “wahhabi” y “Ahl-i-Hadiz”, sino
aquellos que insisten rigidamente en que cada musulman debe
seguir una u otra de las cuatro escuelas y en que crean ciegamente
en la infalibilidad de los cuatro Imames, pese a ciertas
extremadamente evidentes en sus dictamenes sobre la ley
islamica. Y debe subrayarse que quienes abogan por el seguimiento
ciego (taqlid), son a menudo muy sinceros en su creencia en la
infalibilidad de las cuatro escuelas. En adicion, muchos eruditos se
encuentran entre sus filas’.

! Muslim (traduccién al inglés), vol. 2, pag. 459, hadiz nim. 2115. Véase también Sunan Abi Dawid
(traduccion al inglés), vol. 2, pags.

2 Bajo el titulo de “Tagleed restringido a las cuatro escuelas”, el autor de “Tagleed and ljtihad” escribe:
“Se entendio de la exposicion del Wu ab y el Taqlid que la adopcion de diferentes veredictos conduce a
la anarquia. Es, por tanto, imperativo realizar Tagleed de Madh-hab que ha sido asi formulado y

~144 ~



Evolucion de la jurisprudencia islamica

:Como reconcilian entonces, aquellos que insisten en el taqlid, las
diferencias y contradicciones entre escuelas con su creencia en la
infalibilidad de las cuatro? Algunos de ellos afirman que las
escuelas fueron ordenadas por Dios y el propio Profeta () anuncid
su llegada. Sin embargo lo mas comdn es basar el caso en la
evidencia de las siguientes narraciones atribuidas al Profeta (#):

1. “Las discrepancias en mi nacion son una misericordia.”

2. “Las discrepancias entre mis Companeros son una misericordia
para vosotros.”"

3. “Mis Companeros son como estrellas; cualquiera que sigais, os
guiara.”?

4. “En verdad mis Compaieros son como estrellas; seréis guiados
por cualquier afirmacion suya que adoptéis.”?

5. “Le pregunté a mi Senor sobre las cosas en que mis Companeros
discreparian después de mi muerte y Dios me revelo: ‘Oh
Muhammad, en verdad para Mi tus Companeros son como estrellas
en el firmamento, algunas mas brillantes que otras; de modo que
quien siga cualquier cosa en que hayan discrepado, en lo que a Mi

y »4

respecta, estara siguiendo la guia’.

No obstante, antes de que estas narraciones puedan ser utilizadas
como evidencia para el sectarismo, debe ser demostrada su
autenticidad. Estas han sido logicamente analizadas por eruditos
eminentes y sus conclusiones se describen a continuacion.

En cuanto a la narracion en que se supone que el Profeta (i)
profetizd el advenimiento de los Imames y sus escuelas, los

organizado en cuanto a principio (U al) y detalles (Furi”) que responde a todas las preguntas que
pueden hacerse... con lo cual obvian la necesidad de referirse a una fuente externa. Esta calidad que todo
lo abarca, por un acto de Al-lah Ta’ala, se encuentra solo en los cuatro Madhd-hib. Es, por tanto,
imperativo adoptar uno de los cuatro Madhd-hib.” Taqgleed and ljtihad, de Maulana Muhammad
Maseehullah Khan Sherwani (Port Elizabeth, Surafrica: The Majlis, 1980), publicado por Majlisul Ulama
de Surafrica, pag. 13.

! Supuestamente narrado por Yabir y compilado por Al-Bayhag.

2 Supuestamente narrado por lbn ‘Umar y compilado por Ibn Battah en Al-lbanah, lbn ‘Asakir y Nidham
al-Mulk en Al-Amali, citado por el Sheij Al-Albani en Silsilah al-ahddiz ad-da’ifah wa al-mawdii’ah,
Beirut, Al-Maktab al-Islami, 32 ed., 1972, vol. 1, pag. 82.

3 Supuestamente narrado por lbn ‘Abbas y compilado por al-Jatib al-Bagdadi en Al-Kifayah fi ‘ilm ar-
riwdayah, Cairo, Dar al-Kutub al-Hadizah, 22 ed., 1972.

4 Supuestamente narrado por lbn ‘Umar y compilado por Ibn Battah en Al-lbanah, lbn ‘Asakir, y Nidham
al-Mulk en Al-Amali'y citado en Silsilah al-ahddiz ad-da’ifah, vol. 1, pags. 80-81.
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registros auténticos generalmente no contienen en su fraseologia
ninguna mencion de nombres especificos de Imames ni sus
escuelas; todos aquellos que si lo tienen son falsificaciones’.

En cuanto al primer hadiz de los citados anteriormente, no posee
cadena de transmisidn que permita conocer ninguna fuente, mucho
menos el Profeta (4) ni se encuentra en ninguno de los libros de
Hadiz®. Es por tanto incorrecto denominarlo “hadiz” siquiera, ya
que es una falsificacion. En relacidon al resto de las narraciones
citadas, pese a que existen en los libros de Hadiz o sobre Hadiz,
resultan todos ser débiles. El segundo es valorado por los eruditos
de la materia como “extremadamente débil” (wahin)?, el tercero y
el cuarto como “falsificaciones” (mawdd’)?, y el quinto como
“falso” (batil)>. Por tanto, la evidencia en las narraciones para la
glorificacion y perpetuacion de las diferencias entre escuelas es
totalmente inaceptable desde el punto de vista de la autenticidad.

Y no solo son estas narraciones de historicidad débil, sino que sus
mismos significados entran en conflicto obvio con el propio Quran.
A lo largo de los ciento catorce capitulos del Quran, Dios ha
maldecido y prohibido las discrepancias en materia religiosa, y ha
ordenado la unidad y el acuerdo. Esto se da en versos como los
siguientes:
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discrepancias que con el tiempo desaparecieron, siendo un
ejemplo de ellos la distribuciéon de los Companeros habiendo
escuchado cada uno distintos dichos del Profeta, lo cual hacia que
ningun Companero de forma individual tuviera conocimiento de
todos, con lo cual era inevitable que se formen opiniones erroneas
habiendo falta de informacion. Obviamente, no se les puede culpar
por estos errores y otros de naturaleza similar, ya que eran
involuntarios. Ademas, esta claro que corregian sin problema
alguno sus decisiones erroneas cuando les llegaba informacion
auténtica o mas relevante indicando que asi debian hacer. Es esta
voluntad de dejar de lado las decisiones de uno mismo en la
busqueda de la verdad que excluye a estas diferencias de dictamen
de la categoria de discrepancias malditas. En relacion a esto, el
Mensajero de Dios () dijo:

“Si un juez se esfuerza al maximo y dictamina correctamente, es
recompensado doblemente, pero si se esfuerza y yerra, recibe
todavia una recompensa.”’

En base a esta cita, los Companeros son libres de culpa por sus
promulgaciones  contradictorias. Sin  embargo, cualquier
discrepancia aparente en sus posturas diversas no debe ser
glorificada y perpetuada. De hecho, ellos mismos detestaban la
discrepancia, como refleja la siguiente narracion citada por el
estudiante de ash-Shafi’1, Al-Muzant:

‘Umar ibn al-Jattab (&), el segundo Califa Recto, se
enfadd debido a una disputa entre el Companero Ubayy
ibn Ka'b y otro Compafiero, Ibn Mas’ad, sobre realizar la
oracion con una sola prenda de vestir. Ubayy lo considero
correcto mientras que Ibn Mas’id sentia que solo lo era si
habia escasez de ropa. ‘Umar dejé su morada con enfado
y declaro: ‘sHan discrepado dos de los Comparieros del
Mensajero de Dios, siendo que estan entre aquellos a
quienes las masas observan e imitan? Ubayy tiene razon e
Ibn Mas’ad debe desistir. Si escucho a alguien disputando
sobge este asunto después de ahora, me encargaré de
él.”

! Narrado por ‘Abdul-lah ibn ‘Amr ibn al-‘As, y compilado por BujarT (drabe-inglés), vol. 4, pag. 442, hadiz
nam. 667; y Muslim (traduccidn al inglés), vol. 3, pag. 930, hadiz nim. 4261.
2 Yami’ Bayan al-‘llm, vol. 2, pag. 83-84.
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En verdad, los eruditos primeros conocian a qué se debian las
discrepancias entre los Companeros y la tendencia de la gente a
querer perpetuarlas. Por ello expresaron con contundencia su
postura sobre esta cuestion, esforzandose con ello en terminar con
el dogmatismo y el sectarismo que se justificaba en las
discrepancias entre los Companeros. Los siguientes son algunos
ejemplos de sus afirmaciones sobre este tema de Vvital
importancia. Ibn al-Qasim, que estaba entre los principales
estudiantes del Imam Malik, dijo:

“Escuché a Malik y Al-Laiz decir lo mismo sobre las
discrepancias entre Compaferos: ‘la gente dice que ellos
pueden hacer cuanto deseen en esto, pero no es asi; se
tratdo de que habia dictamenes correctos [por parte de

unos] e incorrectos [por parte de otros].”’

Ash-hab, otro de los estudiantes del Imam Malik, dijo:

“Se le preguntdé a Malik una vez si era seguro seguir un
dictamen que le hubiera sido narrado a través de
narradores fiables que lo escucharon de los Compareros
del Profeta. Respondié: ‘no, por Dios, a menos que sea
correcto; la verdad es solamente una. ;Pueden dos
opiniones contradictorias ser correctas? La opinion
correcta puede tan solo ser una.”?

El estudiante del Imam ash-Shafi’1l, al-Muzani, lo explica de la
siguiente manera:

“Los Companeros del Mensajero de Dios discreparon en
varias ocasiones y uno declaraba al otro equivocado.
Algunos de ellos examinaban las afirmaciones de los otros
e investigaban en profundidad. Por tanto, si todos ellos
hubieran pensado que cuanto dijeran era correcto, nunca
hubieran investigado las afirmaciones de los otros ni
hubieran declarado a los demas equivocados.”

Y dijo también Al-Muzan:

' Yami’ Bayan al-llm, vol. 2, pags. 81-82.
?{dem, vol. 2, pags. 82, 88, 89.
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“La siguiente pregunta se le debe plantear a quien permite
la discrepancia, afirmando que si dos eruditos se
esfuerzan en alcanzar una decisién sobre lo mismo y uno
dice que es licito y el otro que es ilicito, ambos tienen
razon: ‘;basas este juicio en algun texto fundamental [del
Qur'an o la Sunna] o en analogia deductiva?’ Si afirma que
lo basa en un texto, se le debe preguntar: ‘;,como va a
basarse en un texto fundamental cuando el Qur'an
condena la discrepancia?’ Si afirma entonces que es por
analogia deductiva, se le debe preguntar: ‘;como puede
un texto fundamental rechazar la discrepancia y luego
deducir tu de él que la discrepancia esta permitida?’
Ninguna persona comun con capacidad de razonar dejaria
tal posibilidad; mucho menos un erudito.’

Pese a que los Companeros diferian en la aplicacion de ciertos
principios, solian tomar medidas muy especiales para preservar la
apariencia de unidad y evitar aquello que pudiera dividir sus filas.
Pero entre eruditos posteriores y seguidores que ciega y
dogmaticamente se aferraron a sus madhahib heredados,
encontramos todo lo contrario. Como ya se menciond, sus
diferencias llegaron a dividir sus filas en la oracion, el mayor pilar
del Islam después de las afirmaciones del testimonio de Fe.

Los sectarios conservadores de entre los eruditos posteriores
llevaron en ocasiones sus diferencias por encima incluso de ese
extremo, dictando sentencias que golpeaban a la hermandad y
unidad del Islam. Por ejemplo, el Imam Abil Hanifah era el Unico
entre los Imames en creer que la conviccion o fe (Tman) no se
incrementaba ni se reducia en una persona; uno, o bien creia o
descreia’. En base a la opinion de Abl Hanifah, eruditos de su
escuela posteriormente sentenciaron que si alguien pregunta
“seres creyente?”’, esta prohibido responderle “soy creyente, si
Dios quiere”, ya que segun ellos esto “implica que uno duda de la

! f{dem, pag. 89.

? Esta posicién entra en conflicto con el Qur'an y los dichos del Profeta. Dios describid a los verdaderos
creyentes como “aquellos cuya Fe crece cuanto la gente les dice que teman [al enemigo] ya que se ha
ajuntado para atacarles” [3:173]. También dice: “y si nuestros mensajes les son recitados, su Fe se
incrementa” [8:2]. El Profeta dijo también: “ninguno de vosotros cree hasta que yo soy mds amado para
él que su descendencia, su padre, y toda la humanidad”. La negacidn aqui se entiende como negacion de
que la creencia sea completa o perfecta, pero no negacion de que exista; de otro modo, ninguno de
nosotros podria considerarse como alguien que se somete a Dios (“musulman”). La narracién fue
compilada por BujarT y Muslim. Véase Bujari (arabe-inglés), vol. 1, pag. 20, hadiz num. 14, y Muslim
(traduccion al inglés), vol. 1, pag. 31, hadiz nium. 71.
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1

existencia de su creencia”’. De acuerdo a la unanimidad (iyma’) de
los eruditos, la duda sobre la creencia de uno mismo equivale a
incredulidad (kufr). Por tanto, uno debe responder “ciertamente
soy creyente”®. El significado implicado pero no expresado
explicitamente de este dictamen es que los seguidores de las
demas escuelas de ley dudaban sobre su Fe y portando caian en la
incredulidad (kufr). Esto no fue expresado nunca por la escuela
Hanafi en sus principios, pero algunos eruditos posteriores
dedujeron de esto la decision legal de que a los seguidores de la
escuela Hanafi les era ilicito casarse con seguidores de la escuela
Shafi’t, que era la segunda mas prominente de la época. Esta
deduccién fue luego revocada por eruditos de la escuela Hanaft?,
pero permanece alli como evidencia histérica que documenta los
peligros del sectarismo.

Resumen del capitulo

1. La postura de los musulmanes en general es que las cuatro
escuelas de ley son infalibles, y cada uno debe seguir alguna de
ellas, y los seguidores de una no deben cambiarse a otra o escoger
opiniones legales de mas de una“.

2. Si una persona no se subscribe a la infalibilidad de las escuelas o
no sigue ninguna de las cuatro, es comun pero erroneamente
considerado herético y etiquetado como “wahhabt™ o “Ahl-i-
Hadiz”.

! Esta linea de razonamiento contradice con claridad al dicho del Profeta (42) sobre la suplica que debe
hacerse en los cementerios: “Paz sobre la gente creyente y sometida [a Dios] de estas moradas; que Dios
tenga misericordia sobre nuestros predecesores y nuestros sucesores. Y si Dios quiere nos reuniremos con
todos vosotros.” Transmitido por ‘A'ishah y compilado por Muslim y Abi Dawidd. Véase Muslim
(traduccion al inglés), vol. 2, pags. 919-920, hadiz nim. 3231. El Profeta (#) usé la expresidon “si Dios
quiere” pero es evidente que con ello no estaba expresando dudas sobre la existencia de la muerte.

% Ibn Abi al-‘1zz, Sharh al-‘aqgidah at-tahawiyah, Beirut, al-Maktab al-Islami, 12 ed., 1972, pags. 395-397.

* El nuevo veredicto fue dictado por el famoso erudito Hanafi, que lo tituld “Mufti az-Zaqalayn”, en que
permitié el matrimonio de una mujer Shafi't basandose en el permiso del matrimonio con mujeres
cristianas y judias (Zayn ad-Din ibn Nuyaym, citado por el erudito Hanafi egipcio del siglo XVI, en su obra
de ocho volumenes titulada Al-Bahr ar-Ra’iq). Sin embargo este dictamen implicaba que la mujer Hanafi
todavia no podia casarse con un hombre Shafi't de igual modo que no podia casarse con un hombre
cristiano o judio (!).

4 Bajo el titulo “Madh-hab del Converso”, el autor de “Tagleed and Ijtihdd” escribe: “Si tal persona vive
en un lugar donde un Madh-hab en particular predomina, debe seguir el Madh-hab en virtud de su
dominio. Si resulta estar en un lugar donde hay varios Madhd-hib de forma mds o menos equivalente,
entonces es libre de escoger cualquier Madh-hab que le sea aceptable. No obstante, una vez haya
realizado la eleccion, estard obligado a permanecer firme en el Madh-hab que escogid.” (pag. 13).
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3. Los ahadiz utilizados para defender el sectarismo de las
escuelas o bien estan distorsionados o son débiles.

4. El Quran condena el conflicto y la disputa entre musulmanes,
de forma explicita e implicita.

5. Las diferencias entre los Companeros se debian a sus diversas
habilidades de interpretacion y al grado de exposicion a dichos del
Profeta (&) al que hubieran sido expuestos. Sus posturas
divergentes no eran mantenidas rigidamente cuando les alcanzaba
evidencia contraria a ellas.

6. Los primeros eruditos enfatizaron el hecho de que solo las
posturas de los Companeros que demostraran ser correctas a la
larga serian aceptadas como tal.

7. Las diferencias de opinion entre los Companeros nunca
condujeron a la desunion ni a la division entre ellos, mientras que
entre eruditos posteriores de las escuelas, las diferencias
evolucionaron hasta convertirse en fuente de discordia entre los
musulmanes.
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Capitulo 11
CONCLUSION

emos visto a través del estudio llevado a cabo a lo largo de
H los capitulos previos que el concepto de escuela de ley ha

pasado por cuatro etapas basicas, y ello como consecuencia
del efecto provocado por los siguientes factores:

- las condiciones del estado islamico (unidad o desunion);

- el estatus del liderazgo religioso (unificado y ortodoxo, o
fragmentado y no ortodoxo); y

- la comunicacion entre los eruditos.

Cuando el estado era un cuerpo Unico, el liderazgo estaba
unificado y era ortodoxo, y los eruditos musulmanes estaban cerca
el uno del otro, lo cual facilitaba la comunicacion mutua. En
aquella época existia una sola escuela de ley, ya fuera la del
Profeta (&) primero, o la de los Califas Rectos después. A ello le
siguio una rotura del liderazgo politico y religioso dentro del
estado relativamente unificado (bajo gobierno omeya y abasida), y
la dispersion de los principales eruditos por todo el imperio. En
consecuencia, un gran numero de escuelas de ley nacieron a
medida que los eruditos de las diversas partes del estado se vieron
obligados a dictaminar sin la ventaja de esa consulta que existia
cuando la comunicacion no era un problema. Aunque debe notarse
que estos eruditos lograron preservar la flexibilidad de las épocas
anteriores, descartando sus propias posturas sin ningun problema
cuando les alcanzaran otras posturas que se basaran en
narraciones mas exhaustivas o auténticas. Mas adelante, en la
parte final de la dinastia abasida, los eruditos se dejaron llevar por
la rivalidad politica que resulté de la fragmentacion del liderazgo
del estado. La situacion se agravd mas por la promocion oficial de
los debates tribunales en los que se otorgaban favores reales
especiales a los ganadores de forma individual, asi como a sus
escuelas. Y mas adelante, faltd solo un paso para el fanatismo y
sectarismo que se convirtio en el sello distintivo de muchos de los
seguidores de las cuatro escuelas supervivientes.
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Jurisprudencia dinamica

La situacion del presente es una mezcla de las etapas anteriores.
Los medios de comunicacion en masa han hecho que los eruditos
musulmanes entren en contacto una vez mas, pero los lideres
religiosos a nivel de estado desaparecieron hace mucho tiempo,
cuando el mundo musulman se dividido en entidades nacionalistas,
cada una con su propio sistema de gobierno politico y econdémico.
La muy superior poblacion musulmana de hoy (estimada con
diversas cifras que van de los ochocientos millones a los mil
millones’) se mantiene reunida en su creencia en Dios () y Su
Profeta (), y por su dedicacidn al Qur'an y la Sunna. El liderazgo
religioso tiende a actuar en estados separados a través de una de
las cuatro escuelas, que aunque en un tono menos fanatico que en
el pasado, continua desafortunadamente siendo sectario y por
tanto divisivo.

No obstante, ha habido senales esperanzadoras, especialmente
desde la mitad de este siglo XX, de que la busqueda de la unidad
intrinsecamente implantada por Dios en el Islam, esta empujando
a musulmanes de todo el mundo hacia un renacimiento de su
religion como un factor decisivo en sus vidas a nivel personal,
comunal y nacional. Dada la multiplicidad de culturas
representadas por la poblacion musulmana y la diversidad, cada
vez mayor, de cuestiones y problemas que aparecen en este
mundo de rapidos cambios, muchos eruditos musulmanes han
sentido desde hace tiempo la importancia de la meta de
restablecer el Islam como la guia suprema en la vida diaria de los
musulmanes, en cualquier lugar del mundo solo se lograra con un
renacimiento de la jurisprudencia dinamica, tal y como fuera
practicada en lo que describimos en la obra como “la etapa del
florecimiento”. Esto implica una reunificacion de las escuelas
eliminando toda mancha de fanatismo y sectarismo, y el
renacimiento del razonamiento deductivo (iytihad) para hacer de
la jurisprudencia, de nuevo, una totalidad de leyes dinamica y
objetivamente derivadas, para que cada individuo musulman, y los
juristas, puedan aplicar la Sharr’ah de forma efectiva y uniforme

Nota del traductor: las diferentes estadisticas de fuentes diversas parecen coincidir en que la poblacién
musulmana del mundo en el afio 2010 es de aproximadamente mil seiscientos millones de personas.
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en todas las partes del mundo musulman, sin importar las
condiciones sociales, politicas y economicas.

No es menos importante el posible impacto de tal reforma, no solo
para los que entren nuevamente en el Islam, sino también para la
nueva generacion de personas nacidas en familias musulmanas. En
caso de los primeros, se ahorrarian los efectos desconcertantes de
las posturas contradictorias entre escuelas, mientras que en el
caso de los Ultimos se ahorrarian la frustracion del sectarismo
generado por las contradicciones de las escuelas, y evitarian la
tendencia [reaccionaria] hacia el rechazo total de las escuelas y
las contribuciones sobresalientes de los eruditos del pasado.

Medidas propuestas

Como apunte final, una escuela unificada, y un cuerpo y
jurisprudencia dinamicos, aqui proyectados, se necesitan para que
puedan evolucionar comunidades islamicas vibrantes, y que estas
se unan desde todo el mundo en esfuerzos cooperativos que
protegeran el interés comiUn de la humanidad, y proyectaran el
Islam a una escala global. Asumiendo la validez de las metas
intimamente relacionadas de unificar las escuelas y restablecer
una jurisprudencia dinamica, ;cuales son los pasos a tomar en tal
direccion? En primer lugar, deben realizarse grandes esfuerzos
para resolver de forma realmente objetiva las diferencias entre las
escuelas existentes y sus predecesoras, utilizando la metodologia
de los eruditos tempranos, que se reflejan en sus afirmaciones y
practicas citadas en los capitulos anteriores.

La mecanica para iniciar acciones apropiadas demanda un
liderazgo ilustrado y progresista de alto calibre; es decir, alguna
persona o personas con celo de causar cambios en relacién a lo
expuesto aqui, tendria que tomar la iniciativa de comunicarse con
otros interesados, con el fin de planear y organizar detalles de
como proceder. Tomando del enfoque de sistemas modernos de
resolucion de conflictos, entre estos pasos podrian estar:

- definicion objetiva de los verdaderos obstaculos a la

solucion;

- seleccion de la solucién mas apropiada;

- seleccion del método mas apropiado;

- dar efecto a tal solucion.
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En cada etapa en este tipo de planificacion, los pasos elegidos
tendrian que ser constantemente reevaluados en relacion a los
problemas y las metas que se tratan de alcanzar. Obviamente, la
tarea de unificar las escuelas y restaurar la jurisprudencia
dinamica no puede depender de soluciones simples, pero con la
bendicion de Dios entran en el espectro de lo posible.

A nivel teodrico, resulta relativamente facil ofrecer sugerencias
para la resolucion de diferencias de interpretacion y aplicacion
entre escuelas. El siguiente marco, basado en la metodologia de
los primeros Imames, ha sido recomendado en diversas ocasiones
por eruditos islamicos de mente progresista.

Diferencias de variacion y de contradiccién

Las diferencias entre los dictamenes de las escuelas caen en dos
categorias principales.

1. Diferencias contradictorias (ijtilaf tadadd): posturas
totalmente opuestas, que por légica no pueden ser
simultaneamente correctas, como en el caso en que una
escuela valora algo como licito (halal) y la otra valora lo
mismo como ilicito (haram).

2. Diferencias de variacion (ijtilaf tanawwu’): posturas
diversas, logicamente aceptables, que son variaciones que
pueden coexistir, como las diferentes posturas al sentarse en
la oracidon del Profeta (i), de las cuales unas escuelas han
adoptado unas y otras han adoptado otras.

En muchos casos donde las diferencias son producidas por
diferencias de significados de palabras y construcciones
gramaticales (es decir, habiendo uno literal y uno figurado),
existen narraciones auténticas del Profeta () que especifican los
significados referidos, a los cuales se les debe dar preferencia
sobre cualquier otra interpretacion. De igual modo, posturas
legales que se adoptaron en ausencia de narraciones, o basadas en
narraciones débiles, o hechas de acuerdo a condiciones que
descartaron narraciones auténticas, deben ser vistas como
invalidas y sustituidas por los dictamenes de otros juristas que se
basaron en narraciones auténticas. En cuanto a posturas adoptadas
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mediante principios controvertidos o analogia deductiva sin
restriccion, deben ser examinadas de forma objetiva a la luz de los
principios fundamentales del Quran y la Sunna, asi como en
Consenso de los Companeros; cuanto coincida con estos
fundamentos debe ser aceptado y cuanto no, debera ser
rechazado. Fuera del ambito del alcance de las soluciones
propuestas anteriormente, permanecen aln una serie de
cuestiones en los que hay mas de una postura que es apoyada por
el Quran, la narracion del Profeta (&), el Consenso de los
Companero o la analogia deductiva. Las posturas divergentes en
tales casos deben ser tratadas como opciones viables para ser
aplicadas segun las circunstancias, y forman parte de las
variaciones logicamente aceptables, que representan el segundo
tipo de diferencias de opinion entre escuelas arriba descrito.

Este marco para la resolucion de diferencias entre escuelas puede
llevarse a cabo de la mejor manera dentro de las instituciones
dedicadas al estudio objetivo de la jurisprudencia; es decir,
instituciones de aprendizaje en que no se de preferencia a una
escuela sobre otra. La ley islamica podra entonces ser estudiada
de sus fuentes primarias, y las posturas de las diversas escuelas
seran analizadas racionalmente y de manera objetiva, como se
subrayd con anterioridad. Si el estandar académico de tales
centros es alto, la enorme tarea de reunificar las escuelas podria
iniciarse con esperanzas altisimas de éxito con el tiempo. Una
escuela Unica, totalmente libre de sectarismo y firmemente
basada en erudicion de nivel, no solo proporcionaria un liderazgo
fiable y continuo para el mundo musulman en general, sino
también con una guia a varios movimientos de reforma cuyo fin sea
restablecer la ley de Dios como la Unica base valida para gobernar
los paises musulmanes. Con el éxito en la reunificacion del
madh-hab y el establecimiento de la Ley de Dios, entonces podra
aspirarse a una reunificacion de la Umma -la nacion musulmana- y
el restablecimiento del Jilafah, el verdadero gobierno basado en la
representacion de la ley de Dios. Esto proveeria la base necesaria
para la ejecucién de la Ley de Dios en la tierra, si Dios quiere.
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APENDICES

Apéndice A
‘Abdul-lah ibn az-Zubayr

Cerca del final del reinado del califa Yazid ibn Mu’awiyah (680-
683), ‘Abdul-lah ibn az-Zubayr fue nombrado Califa en el Hiyaz.
Tras llegarle informacion de su rebelion, Yazid envid un ejército
guiado por su general, Muslim ibn ‘Ugbah, para reprimir la
revuelta. El ejército saqued Medina en el 683 en su camino a La
Meca. Sin embargo, poco después de llegar a La Meca, su
comandante murié y Al-Husain ibn Numayr tomo el liderazgo. EL
ejército sitio la ciudad santa de La Meca y se establecieron
catapultas en las colinas rodeando a la ciudad. Se lanzaron
enormes rocas sobre la mezquita y eventualmente esto causé el
derrumbe de algunas de las paredes de la Ka’bah y la rotura de la
Piedra Negra misma. Sin embargo, durante el sitio, el Califa Yazid
murid y el ejército omeya se retir6. Iraq se unié entonces a la
revuelta de az-Zubayr contra el gobierno omeya y el hermano de
lbn az-Zubayr, Mus’ab, fue nombrado su Lider (amir). Poco
después, el sur de Arabia, Egipto, y partes de Siria también se
unieron al califa Ibn az-Zubayr y se le pidi6 que abandonara La
Meca con el fin de consolidar su gobierno. No obstante, Ibn az-
Zubayr era reacio a abandonar la ciudad santa. Cuando Marwan ibn
al-Hakam (683-685) asumid el liderazgo de la dinastia omeya,
Damasco vy Siria volvieron a estar bajo el gobierno omeya. El Hiyaz
permaneci6 bajo gobierno del califa Ibn az-Zubayr hasta que el
hijo y sucesor de Marwan, ‘Abdul-Malik (685-705), envi6 a su
ejército Sirio enorme, que dio el golpe final al califato en
revuelta. Empezando el veinticinco de marzo de 692 d.C., al-
Hayyay mantuvo el sitio contra La Meca durante seis meses y
medio. Inspirado por la heroica exhortacion de su madre, Asma
(hija de Abi Bakr y hermana de ‘A'ishah), Ibn az-Zubayr luchd
valientemente hasta que fue muerto. Su cabeza fue cortada vy
enviada a Damasco, y su cuerpo, después de estar colgado en
publico durante un tiempo, fue entregado a su anciana madre. Con
la muerte de Ibn az-Zubayr, uno de los Ultimos defensores de la
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antigua Fe fallecio, y el mundo musulman en su totalidad cayo
bajo el puno de hierro de los omeyas.

Apéndice B

Algunas sectas desviadas
(Jawariy, Mu’tazilah, Shi’ah)

Jawariy

El singular de jawariy es jarigi, que significa “separatista”. Una
porcion del ejército del califa ‘AlT ibn Talib se separd de este
durante la batalla de Siffin (657 d.C.). Esta batalla era entre ‘Al y
Mu’awiyah ibn Abt Sufian, que se habia negado a aceptar a ‘All
como califa. Cuando se produjeron los arbitrajes entre ambos
lados para evitar el derramamiento de sangre, una gran parte de
los seguidores de ‘Ali, principalmente de la tribu de Tamim, se
separaron en oposicion y eligieron a ‘Abdul-lah ibn Wahb ar-Rasib1
como lider. Declararon a ‘AlT y Mu’awiyah no musulmanes (kuffar)
porque, en su opinion, estos habian buscado un arbitraje humano
en relacion a algo ya decretado en la Ley de Dios. También
etiquetaron como incrédulo (kafir) a todo aquel que no aceptara
su punto de vista y rechazaron a ‘All y a Mu’awiyah. Los
separatistas (jawariy) opinaron que el arbitraje debia proceder
solamente del Quran. Como consecuencia de la postura que
adoptaron, hicieron licito el derramamiento de sangre de cualquier
musulman que se opusiera a ellos, y permitieron que se confiscara
sus riquezas. También prohibieron a sus familiares que se casaran
o heredaran de musulmanes no jariyi. De acuerdo a las creencias
de los jawariy, cualquiera que hubiera cometido un pecado mayor
(fornicacion, embriaguez, mentira, etc.) es valorado como
apostata. Su ala extrema, los Azraq7, afirmaron que cualquiera que
se hubiera convertido en kafir de este modo jamas podria volver al
Islam, y debia ser matado por su apostasia junto a sus mujeres e
hijos. El Califa ‘Ali se vio obligado a atacarles en su campamento y
les derroté dramaticamente; Ibn Wahb y la mayoria de sus
seguidores fueron muertos en la batalla de Nahrawan (657 d.C.).
No obstante, la victoria le costd caro a ‘AlT; no solo no se habia
reprimido la rebelion, sino que se prolongd en una serie de
revueltas locales en los siguientes dos anos. El propio ‘AlT murid
como consecuencia de la daga de un jariyr, ‘Abdur-Rahman ibn
Mulyam, el marido de una mujer cuya familia habia perdido a la
mayoria de sus miembros en Nahrawan.
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Mu’tazilah

La escuela mu’tazila era una escuela de pensamiento filosofico,
llamada también “racionalismo”. Fue fundada por Wasil ibn ‘Ata y
‘Amr ibn ‘Ubayd durante el siglo VIII. Se convirtié mas adelante en
la filosofia oficial del estado abasida, y se instituyd una inquisicion
con el fin de forzar a todos los eruditos a aceptarla. Sin embargo,
el califa Mutawakkil (1177-1192 d.C.) la abandond y levantd la
inquisicion. Entre sus principios mas notables estaban la creencia
de que Dios esta en todas partes; la creencia de que el Qur'an fue
creado [en un momento determinado] y solo los significados que
expresa son de Dios [y no asi las letras]; que Dios no podria ser
visto por la gente del Paraiso; que el ser humano tiene libertad de
eleccion sin que Dios tenga nada que ver en ello; y que alguien que
comete un pecado mayor entra en un estado entre la Fe y la
negacion de la fe (kufr).

Shi’ah

Al principio del reino de Yazid ibn Mu’awiyah, Husain, el hijo del
cuarto califa, ‘Alv ibn Ab1 Talib, levant6 una revuelta contra él. Los
seguidores de ‘Ali en Iraq habian invitado a Husain para que
acudiera alli a liderar la revuelta, pero mas adelante le desertaron
y causaron su muerte a manos de los soldados de Yazid en Kerbala
(680 d.C.). En su angustia, muchos de aquellos que se
consideraban a si mismos seguidores de ‘Ali, se desviaron de la
corriente principal del Islam. Se excedieron en la expresion de su
amor por ‘Ali y su odio por quienes se hubieran opuesto a él.
Declararon a los tres primeros califas -Abd Bakr, ‘Umar y ‘Uzman-
como usurpadores primero, y luego como incrédulos (kuffar) que
habian robado el puesto de Imam de ‘Ali. Todos los Companeros
del Profeta (%) fueron declarados apodstatas debido a su
ratificacion de los tres primeros califas y tan solo Salman al-Farisi,
Abu Dharr al-GifarT y Migdad ibn al-Aswad al-KindT (otros informes
dan algunos nombres mas) se libraron de esta tremenda acusacion,
ya que supuestamente habian defendido el derecho de ‘Al al
califato tras la muerte del Profeta (i). Para dar soporte a tal
acusacion, se inventaron narraciones en las se explica que el
Profeta hizo que todos sus Companeros juraran fidelidad a ‘Al
como lider tras su muerte. Este incidente, segin ellos, ocurrid en
un lugar llamado Gadir Jum en el camino de vuelta a Medina,
procediendo de La Meca, tras la peregrinacion de la despedida en
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el 18 de Dhu-l-Hiyyah del ano décimo después de la Migracion.
También llegaron a afirmar que tan solo ciertos descendientes del
Profeta Muhammad () a través de (su primo) ‘Ali y (su esposa) la
hija del Profeta, Fatimah, tenian derecho a ser lideres (Imames)
de todos los musulmanes. Llegaron hasta el punto de atribuir a
estos descendientes, a quienes llamaron Imames, algunas de las
cualidades que pertenecen Unicamente a Dios, y les elevan por
encima de los Profetas de Dios (35).

Ayatul-lah Radhul-lah Khomeini expreso estas creencias de la
siguiente manera:

El Imam tiene una posicién exaltada, un rango elevado y
una vicegerencia [jilafah] creacional, cuya soberania y
dominio obedecen todos los atomos del universo. Y, entre
las principales doctrinas de nuestra escuela [shr’'ah] es que
los Imames tienen un estatus que no puede ser obtenido ni
por un angel cercano [a Dios]’ o un profeta comisionado. Y
ademas, basados en las narraciones y ahadiz que
poseemos, el mayor Profeta y los Imames existieron antes
de este mundo como luces que Dios hacia rodear a Su
Trono.?

Sin embargo, con la designacion de cada nuevo Imam, surgian
nuevas sectas shi’ah entre los seguidores que no complacidos
rechazaban la eleccion. He aqui, historicamente, ha habido
innumerable cantidad de sectas shi’ah con innumerables
creencias. Y debe sehalarse que la mayoria de las sectas heréticas
que se separaron del Islam tienen sus origenes en alguna u otra
secta shr’ah. Por ejemplo, la secta nusayrT fundada por Muhammad
ibn Nusayr que afirmé en el ano 855 que ‘Ali era una manifestacion
de Dios®; la secta druze fundada por Muhammad ibn Isma’il ad-
Durzi, que afirmd que el califa shi’ah fatimi de Egipto, Al-Hakim
bi-Amril-lah (966-1021 d.C.) fue la Ultima manifestacion de Dios en
forma humana; y la secta Bahdi fundada por ‘Ali Muhammad Rida
(el “Bab”) que afirmé ser profeta, y su discipulo Husain ‘All

! Erréneamente traducido como “querubin” en Islam and Revolution U.S.A. (Mizan Press, 1981) por
Hamid Algar.

2 Khomeini, Al-Hukamah al-Islamiyah (1938 d.H./1969 d.C.). Edicién 4rabe, publicada en Teheran, 1980,
pag. 52.

® Esta secta es también conocida como ‘Alawf. La tribu gobernante de Siria y el presidente del pais, Hafiz
Asad, pertenecen a ella.
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(“Bahd-ullah”) que proclamd que él era el esperado Cristo y que
Dios estaba manifestado en él.

Apéndice 3

Terminologia de figh
(‘urf, istihsan, istis-hab, istislah)

Costumbre (‘urf)

La costumbre o tradicidon comdn a una zona geografica o un pueblo
incorporada a la ley islamica se denomina ‘urf. Las costumbres
locales pueden ser tomadas como fuente de ley, siempre y cuando
no contradigan ninguno de los principios de la ley islamica. Un
ejemplo de ello son leyes locales relacionadas con costumbres
matrimoniales en cuanto al pago de la dote. La dote de acuerdo a
la ley islamica debe ser consensuada como parte del matrimonio,
pero no hay un momento especifico en el cual deba ser pagada. Es
costumbre de los egipcios, entre otros, que una porcion
denominada “mugaddam” debe ser pagada antes de la ceremonia
del matrimonio, mientras que el pago del resto, denominado
“mu'ajjar”, se requiere tan solo en caso de fallecimiento o
divorcio, de acuerdo a lo que ocurra primero”.

Otro ejemplo de costumbre (‘urf) se puede ver en las costumbres
relacionadas con el alquiler. La ley islamica no requiere del pago
de un precio hasta que aquello que se vende haya sido entregado
de forma completa. No obstante, es costumbre aceptada que el
alquiler se paga antes de que el objeto o lugar alquilado haya sido
usado por el tiempo estipulado.

De acuerdo a la costumbre en Siria, por ejemplo, la palabra
“dabbah” significa “caballo”, mientras que el significado general
en arabe es de “animal” de cuatro patas. Por tanto, un contrato
realizado en Siria que requiriera un pago en forma de “dabbah”
significaria, en términos legales, que el pago deberia ser en forma
de un caballo, mientras que en cualquier otro lugar del mundo
arabe tendria que haber sido definido de forma mas clara como
tal.

1 . . . . N
En el sur de Asia, una porcion de la dote, generalmente la mitad, se denomina mu'ayyal a pagar en la
demanda en cualquier momento, y mu‘ajjar a pagar en caso de divorcio o fallecimiento. (IIPH)
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Preferencia (istihsan)

Este principio implica preferencia de una opinion basada en una
necesidad circunstancial, por encima de una opinion basada en
deduccion por analogia. Este principio, conocido por varios
nombres (por ejemplo “istislah”) fue utilizado por los eruditos de
la mayoria de las escuelas de ley. Una aplicacion del istihsan se
puede ver en el trato de un contrato para la manufacturacion y
venta de un bien. De acuerdo a la analogia basada en un dicho del
Profeta (i), los contratos de este tipo son invalidos, ya que el bien
no existe en el momento del contrato. El hadiz en cuestion:

"Quienquiera que venda un bien, no debe hacerlo hasta que este
esté bajo su posesion."’

Sin embargo, puesto que tales contratos han sido universalmente
aceptados por la gente y la necesidad de ellos es obvia, el fallo
alcanzado mediante analogia fue abandonado, y los contratos
fueron legalizados, en base al principio de preferencia legal.

Enlace (istis-hab)

Esta palabra significa, literalmente, “bUsqueda de un vinculo”, y
legalmente se refiere al proceso juridico de vincular una serie de
circunstancias posterior con otra anterior. Se basa en la suposicion
de que las leyes deducidas mediante jurisprudencia y aplicables a
ciertas condiciones permanecen validas siempre y cuando no haya
certeza de que estas condiciones hayan sufrido alteracion. Si, por
ejemplo, alguien se ausenta durante mucho tiempo, y se duda
sobre si esta vivo o muerto, por “istis-hab” todas las normas que
se aplicarian en caso de saberse con certeza de que la persona
desaparecida esta viva deben permanecer en vigor.

Bienestar (istislah)

El principio de preferencia (istihsan) desarrollado por Abu Hanifah
también fue aplicado por Malik y sus estudiantes, aunque ellos lo
denominaban “istislah”, lo cual significa simplemente “buscar lo
mas apropiado”. Se utiliza para aquellas cosas que tienen por fin el
bienestar humano pero no han sido consideradas de forma
especifica en la Shari’ah. Un ejemplo de esta consideracion del
bienestar (istislah) puede verse en el incidente en que el Califa
‘Al juzgd que todo un grupo de gente que participd en un

! Trasnmitido por Ibn ‘Umar y compilado por Malik, Muwatta' Imam Malik (traduccion al inglés), pag.
296, hadiz num. 1324.
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asesinato era culpable, pese a que solo uno del grupo habia
cometido el acto en si. Los textos legales de la Shar7’ah solo
hablaban del asesino concreto. Otro ejemplo es el derecho de un
lider musulman de cobrar impuestos de los ricos, aparte del zakah,
si el interés del estado asi lo demanda, mientras que en la Shari’ah
solo el Zakah ha sido especificado. El Imam Malik también aplico el
principio de la consideracion del bienestar para deducir leyes que
estuvieran mas acordes a las necesidades que surgian de las
situaciones contemporaneas que aquellas deducidas mediante
analogia.
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Adab (<):

‘Abbasrt (~\=):

GLOSARIO

etiqueta islamica (sing. adab).

segunda mayor dinastia de los califas musulmanes que
empezd con las ascension del Califa Abul ‘Abbas as-
Saffah (750-754) y finalizd con el asesinato del califa
Al-Musta’sim (1242-1258) a manos de los mongoles.

Ahl al-Hadiz (&u3sd Jal):

lit. “gente del Hadiz”; nombre dado a eruditos del
pasado que prefirieron evitar el razonamiento
excesivo y se apoyaron en gran medida en la
interpretacion literal de los dichos y acciones del
Profeta (i). En tiempos mas recientes, en la India y
Pakistan, se convirti6 en un término peyorativo
utilizado contra aquellos que se opusieron al
seguimiento ciego de cualquier madh-hab.

Ahl ar-ra'7 (¢ih Jai):

AmawT (s.s4):

‘Agl (Ji=):

Azar (S):

Bay’ (&):
Bid’ah (3=):

lit. “gente de la opinidon”; nombre dado a eruditos del
pasado que hicieron extenso uso del razonamiento en
la interpretacion de los dichos y acciones del Profeta
().

en espanol “omeya”; la mayor dinastia de califas
musulmanes que empez6 en el afo 661 con la
ascension al poder del califa Mu’awiyah y finalizd con
la muerte del califa Marwan Il (744-750).

lit. “mente” o “inteligencia” (pl. ‘uqdl); también es la
referencia al procedo a través del cual se determinan
leyes islamicas basadas en lo que el intelecto
considera bueno o malo.

(pl. azar); dicho o dictamen de los Companeros del
Profeta (sahabah) y sus estudiantes, los “Sucesores”
(tabi’an).

transaccion comercial.
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Da’Tf (cis):

Phahir (»\%):

Du’a’ (s\e2):

Iman (c\a):

Fasiq (@~\):
Fatwa (ss9):
Figh (4):

Furd’ (gs4):
Hadiz (<u):

Hayy (z):

Halal (>»):
Haram (a)\»):

Hiyaz (Jaa):

19ma’ (gleal):

innovacion en principios o ritos religiosos.

lit. “débil”; en relacion a un hadiz, significa que no es
lo necesariamente digno de crédito debido a la
existencia de una deficiencia en uno o mas de sus
narradores, o una rotura en la cadena de transmision.

(pl. dhawahir); el significado obvio literal de un texto
del Qur'an o la Sunna.

(pl. ad’iyah); suplica u oracién informal, sin formato
particular ni limitaciones de tiempo.

lit. “fe”; la correcta creencia en el Islam.

un musulman que de forma intencional y reincidente
incumple con la ley islamica.

(pl. fatawa); sentencia legal sobre una cuestion de
importancia religiosa.

entendimiento y aplicacion de la ley de Dios
(Shari’ah); es decir, la jurisprudencia islamica.

(sing. far’); principios secundarios de la ley islamica,
deducidos de los principios primarios.

(pl. ahadiz); narracion de un dicho, accion o
aprobacion del Profeta ().

peregrinacion a la Ka’bah en La Meca, entre los dias 8
y 12/13 del mes de dhu-(-hiyyah, con el fin de realizar
una serie de rituales de adoracion especificos. Es una
obligacion para todo musulman adulto de mente y
fisico aptos, al menos una vez en la vida, siempre y
cuando sea economicamente capaz.

categoria legal de lo licito en el Islam.
categoria legal de lo ilicito en el Islam.

costa oeste de la peninsula arabiga, que incluye las
ciudades de La Meca y Medina.

acuerdo unanime de los Companeros del Profeta o los
eruditos musulmanes en general, sobre una cuestion
especifica de la ley islamica.
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Igtihad (a)):

Imam (ak)):

Ittiba’ (g\):

Yam’ (x=2):

Yanabah (44s):

Yihad (442):

Kadh-dhab (<X);

Jamr (»3):

Jalifah (4dds):

Madh-hab (w):

Mash-har (Lsg<e):

(pl. iytihadat); proceso de razonamiento mediante el
cual se deducen leyes islamicas tras investigacion
profunda [de las fuentes].

(pl. aimmah); lit. “lider”, y se usa en referencia a el
que lidera una congregacion en la oracion o a un
erudito excepcional.

seguimiento de una escuela de ley basado en
conocimiento e investigacion, sin fanatismo.

en el estudio del Hadiz, se denomina asi a la
combinacion de dos narraciones aparentemente
contradictorias de un modo que una explique a la otra
en un detalle especifico.

estado de impureza ritual, provocado por haber
mantenido relaciones sexuales o haber vivido un sueno
hiamedo.

lit. “lucha” o “esfuerzo”; esfuerzo por extender el
Islam, ya sea fisico, psicolégico o espiritual. No
obstante, el término se utiliza en su uso mas comudn en
relacion a la batalla fisica, mal traducido como
“guerra santa” [el Quran y la Sunna no utilizan esta
expresion].

lit. “mentiroso (compulsivo)”; en la ciencia del hadiz
es el nombre que se le da a un narrador de quien se
conoce que miente.

término con el cual se denominaba al zumo de uva
fermentado (vino), pero que hace referencia a todos
los embriagantes.

(pl. julafa)); lit. “sucesor”, siendo Abu Bakr el primer
sucesor del Profeta (como gobernante, no como
profeta). Luego se convirtio en un titulo dado al
gobernante que liderara a todos los musulmanes.

(pl. madhahib); escuela de pensamiento, ya sea legal
o filosofico.

literalmente “famoso”; en referencia a las narraciones
del Profeta (%), es aquella que es bien conocida,
habiendo sido narrada por numerosas personas de
fuentes diversas.
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Masyid (:a):
(pl. masayid); literalmente “lugar de postracion”; casa
de adoracion en el Islam, castellanizado como
“mezquita”.

Mu'ajjar (,A3):
parte final de la dote que se paga a una mujer casada
en caso de muerte o divorcio en ciertas culturas.

Muftt (de):
erudito con aptitud para dictaminar sentencias legales
islamicas (fatawd) sobre situaciones pasadas o
presentes.

Munadharat (< 5Us):
(sing. munadharah); nombre dado a los debates entre
eruditos de diversas escuelas sobre asuntos legales
islamicos.

Munafiq (&):
(pl. munafiqgdn); aquel que pretende que es musulman
pero en realidad no cree en el Islam.

Muqgaddam (p3<):
parte de la dote que se entrega a una mujer antes del
matrimonio en ciertas culturas.

Mursal (J«):
una narracion atribuida al Profeta (i) por algin
Sucesor (tabi’T) de los Companeros, en que el hombre
del Compaiero de quien la narra esta ausente.

Mustahabb (waiuw):
acto altamente recomendado, recompensado [por
Dios] si se realiza, pero [al ser recomendado y no
obligatorio] no supone una falta omitirlo. También se
denomina a esta categoria legal “sunnah”.

Nahw (s>):
Qadr (=4):

Qiyas (u48):

gramatica.
(pl. qudat); juez.

analogia deductiva de leyes islamicas, en que se
deducen leyes nuevas a partir de leyes existentes, en
base a la similitud entre sus causas.

Qur’ (s 4):
(pl. qurd’); la menstruacion, o el periodo de pureza
entre menstruaciones.

Sahabah (4\sw):
(sing. sahabt), aquellos que vieron al Profeta
Muhammad (%) y murieron en Islam. Traducido
comunmente como “Companeros”.

sahih (z<):
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Salah (3<):

Sawm (p5<):

Shirk (&4):

Shdra (s.s4):

Suyid (sa):

Sunna (&iw):

Sunnt (A):

Tabi’an (cs=b):

lit. “correcto”; en la ciencia de las narraciones se
refiere a una que tiene una cadena de transmision
continua en la que cada narrador es conocido por su
integridad moral y religiosa y su precision en la
memorizacion.

(pl. salawat); oracion formal del Islam, que consiste
en permanecer de pie, inclinarse, sentarse vy
postrarse, durante lo cual se realizan sUplicas
especificas [y se recita Quran].

“ayuno” desde el amanecer hasta el ocaso, en que el
ayunante se abstiene de comida, bebida, sexo y todo
lo indecente e inmoral [que en realidad es ilicito
durante todo el afo, pero lo es mas durante el ayuno y
puede invalidarlo], como mentir o insultar. También
se escribe siyam.

atribuir participes a Dios [en Su divinidad], dando los
atributos [de perfeccion] que pertenecen Unicamente
a Dios a Su creacion, o dando a Dios aquellos atributos
[de imperfeccion] propios de Su creacion.

consulta mutua, o el cuerpo consultativo.
postracion en la oracion.

lit. “camino”; estilo de vida del Profeta Muhammad
(#), que consta de sus dichos, acciones y aprobaciones
tacitas. La Sunna del Profeta es transmitida a través
de narraciones (ahadiz). En otro significado, “sunnah”
es un acto altamente recomendado (es decir, significa
lo mismo que mustahabb), pero no obligatorio
(fard/wayib).

comUnmente escrito “sunni” o “sunnita”, alude a
aquel que sigue el ejemplo (Sunna) del Profeta
Muhammad (%), es decir, un seguidor del Islam
ortodoxo o la corriente principal del Islam. Este
término suele utilizarse para distinguir al Islam
ortodoxo de las sectas que se desarrollaron tras su
aparicion [como en la expresion “ahl al-sunnah vs ahl
al-bid’ah”, es decir, “la gente que sigue el ejemplo
del Profeta (i) vs la gente que sigue innovaciones
religiosas”.
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(sing. tabi’T); lit. “seguidores”, alude a aquellos que
sucedieron a los Companeros del Profeta, habiendo
estudiado de ellos, y murieron en el Islam.

Tafsir (swi):
explicacion de los significados de los versos del Quran;
“exégesis”.

Taharah (s.%b):
higiene del Islam, que implica limpieza fisica, de la
vestimenta y del lugar en que vaya uno a adorar.

Talaq (3>%):
divorcio; en el Islam hay dos tipos, el talag ray’r, en
que uno puede volver con su esposa sin necesidad de
un nuevo matrimonio, y talag ba’in, el divorcio
definitivo [que se da cuando un matrimonio se ha
divorciado ya tres veces], en que una mujer ya no le
es licita a su ex esposo, a menos que se casara con
otro hombre y luego se divorciara de él.

Taqlid (2&):
seguimiento ciego de una escuela de pensamiento
legal islamico en particular.

Tagwa (ss):
la proteccién de uno mismo contra la ira de Dios,
haciendo cuanto El ha ordenado y evitando cuanto ha
prohibido. También se traduce como “consciencia de
Dios”.

Taryih (z>5):
dar preferencia a una narracion del Profeta (i) o de
un erudito sobre otra igual y sobre la misma materia,
debido a que aquella posee mayor grado de
autenticidad que esta.

Tas-hih (z<):
autentificacion y clasificacion segun tal autenticidad
de las afirmaciones de los eruditos de una escuela o
las narraciones del Profeta ().

Tawassul (J«s):
buscar la intervencion de intermediarios en la oracion
de uno hacia Dios.

Tawhid (3 5):
el concepto unitario de Dios exclusivo del Islam, en
que Dios es considerado Uno y Unico en su esencia,
atributos y acciones.

Tayammum (aas):
higienizacion ritual con tierra limpia que se realiza
cuando no hay agua disponible, o en caso de
enfermedad.

‘Ulama’ (s\e=):
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Ummah (4):

Usil (Js<l):

Wudi® (ss<):

Zakah (53):

(sing. ‘alim); lit. “eruditos” o “cientificos”, y
comunmente utilizado en referencia a los eruditos del
Islam.

lit. “nacion”, siendo una referencia a la nacion
musulmana, que descarta limites geografico o
lingliisticos.

(sing. asl); “principios fundamentales” de alguna
ciencia o rama de estudio. Por ejemplo, usdl al-figh es
el estudio de los fundamentos de la ley vy
jurisprudencia islamicas: el Quran, la Sunna, el
Consenso y la analogia deductiva [asi como los
métodos e instrumentos de derivacion de estas
fuentes].

estado ritual de higiene estipulado como precondicion
de ciertos actos de adoracion, comiunmente traducido
como “ablucion”. Implica el lavado de los brazos hasta
los codos, el lavado de la cara y el humedecimiento
del cabello, y el lavado de los pies hasta los tobillos.

forma de caridad obligatoria reunida una vez al ano
por el estado islamico, tomada de cada ciudadano
musulman que posea riqueza por encima de un nivel
basico para cubrir sus necesidades, que haya
permanecido con él al menos un afo, siempre vy
cuando esta cantidad supere un minimo designado.
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DIRECTORIO DE SIMBOLOS
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“Glorificado y Exaltado” (subhanahu wa ta’ala), mencionado
después de nombrar a Dios para recalcar Su perfeccion por encima
de la creacion

A,‘/

P

“Dios le bendiga y le dé paz” (sal-la Al-lahu ‘alaihi wa sal-lam),
suplica que se realiza al nombrar a un Profeta, en especial al
Profeta Muhammad

o
“Dios esté complacido con él” (radi Al-lahu ‘anh), suplica que se
realiza al nombrar a algun Companero del Profeta; en el caso de
una Companera es radi Al-lahu ‘anha
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